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Ueber die asthetische Erziehung des Menschen in einer Reyhe
von Briefen (*).

Si c’est la raison, qui fait 'homme,
c’est le sentiment, qui le conduit.
Rousseau Erster Brief.

Sie wollen mir also vergonnen, Ihnen die Resultate meiner
Untersuchungen Uber das Schéne und die Kunst in einer Reyhe
von Briefen vorzulegen. Lebhaft empfinde ich das Gewicht, aber
auch den Reiz und die Wirde dieser Unternehmung. Ich werde
von einem Gegenstande sprechen, der mit dem belten Theill
unsrer Gllickseligkeit in einer unmittelbaren, und mit dem
moralischen Adel der menschlichen Natur in keiner sehr
entfernten Verbindung steht. Ich werde die Sache der Schonheit
vor einem Herzen fuhren, das ihre ganze Macht empfindet und
ausubt, und bey einer Untersuchung, wo

(*) Diese Briefe sind wirklich geschrieben; an Wen? thut hier
nichts zur Sache, und wird dem Leser vielleicht zu seiner Zeit
bekannt gemacht werden. Da man alles, was darinn eine lokale
Beziehung hatte, fur no6thig fand zu unterdricken, und doch nicht
gern etwas anders an die Stelle setzen mochte, so haben sie
von der epistolarischen Form fast nichts als die dussere
Abtheilung beybehalten; eine Unschicklichkeit, welche leicht zu
vermeiden war, wenn man es mit ihrer Aechtheit weniger streng
nehmen wollte.
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man eben so oft gendthigt ist, sich auf Gefuhle als auf
Grundsatze zu berufen, den schwersten Theil meines Geschafts
auf sich nehmen wird.

Was ich mir als eine Gunst von Ihnen erbitten wollte, machen
Sie groBmuthiger Weise mir zur Pflicht, und lassen mir da den
Schein eines Verdienstes, wo ich blol3 meiner Neigung
nachgebe. Die Freyheit des Ganges, welche Sie mir
vorschreiben, ist kein Zwang, vielmehr ein Bedurfnil3 fr mich.
Wenig geubt im Gebrauche schulgerechter Formen werde ich
kaum in Gefahr seyn, mich durch Misbrauch derselben an dem
guten Geschmack zu versundigen. Meine Ideen, mehr aus dem
einformigen Umgange mit mir selbst als aus einer reichen
Welterfahrung geschopft oder durch Lektire erworben, werden
ihren Ursprung nicht verlaugnen, werden sich eher jedes andern
Fehlers als der Sektiererey schuldig machen, und eher aus
eigner Schwache fallen, als durch Autoritat und fremde Starke
sich aufrecht erhalten.

Zwar will ich Ihnen nicht verbergen, dal} es gréfltentheils
Kantische Grundsatze sind, auf denen die nachfolgenden
Behauptungen ruhen werden; aber meinem Unvermdgen, nicht
jenen Grundsatzen schreiben Sie es zu, wenn Sie im Lauf dieser
Untersuchungen an irgend eine besondre philosophische Schule
erinnert werden sollten. Nein, die Freyheit ihres Geistes soll mir
unverletzlich seyn. Ihre eigne Empfindung wird mir die
Thatsachen hergeben, auf die ich baue; Ihre eigene freye
Denkkraft wird die Gesetze diktieren, nach welchen verfahren
werden soll.

Ueber diejenigen Ideen, welche in dem praktischen
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Theil des Kantischen Systems die herrschenden sind, sind nur
die Philosophen entzweyt, aber die Menschen, ich getraue mir,
es zu beweisen, von jeher einig gewesen. Man befreye sie von
ihrer technischen Form, und sie werden als die verjahrten
Ausspruche der gemeinen Vernunft, und als Thatsachen des
moralischen Instinktes erscheinen, den die weise Natur dem
Menschen zum Vormund setzte, bis die helle Einsicht ihn
mundig macht. Aber eben diese technische Form, welche die
Wahrheit dem Verstande versichtbart, verbirgt sie wieder dem
Gefuhl; denn leider muld der Verstand das Objekt des innern
Sinns erst zerstéren, wenn er es sich zu eigen machen will. Wie
der Scheidekunstler so findet auch der Philosoph nur durch
Auflésung die Verbindung, und nur durch die Marter der Kunst
das Werk der freywilligen Natur. Um die flichtige Erscheinung zu
haschen, mul er sie in die Fesseln der Regel schlagen, ihren
schonen Korper in Begriffe zerfleischen, und in einem durftigen
Wortgerippe ihren lebendigen Geist aufbewahren. Ist es ein
Wunder, wenn sich das naturliche Gefluhl in einem solchen
Abbild nicht wieder findet, und die Wahrheit in dem Berichte des
Analysten als ein Paradoxon erscheint?

Lassen Sie daher auch mir einige Nachsicht zu Statten kommen,
wenn die nachfolgenden Untersuchungen ihren Gegenstand,
indem sie ihn dem Verstande zu nahern suchen, den Sinnen
entrucken sollten. Was dort von moralischen Erfahrungen gilt,
mulfd in einem noch hohern Grade von der Erscheinung der
Schoénheit gelten. Die ganze Magie derselben beruht auf inrem
Geheimnifd, und mit dem nothwendigen Bund ihrer Elemente ist
auch ihr Wesen aufgehoben.
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Zweyter Brief.

Aber sollte ich von der Freiheit, die mir von Ihnen verstattet wird,
nicht vielleicht einen bessern Gebrauch machen konnen, als lhre
Aufmerksamkeit auf dem Schauplatz der schonen Kunst zu
beschaftigen? Ist es nicht wenigstens ausser der Zeit, sich nach
einem Gesetzbuch fur die asthetische Welt umzusehen, da die
Angelegenheiten der moralischen ein soviel naheres Interesse
darbieten, und der philosophische Untersuchungsgeist durch die
Zeitumstande so nachdrucklich aufgefordert wird, sich mit dem
vollkommensten aller Kunstwerke, mit dem Bau einer wahren
politischen Freyheit zu beschaftigen?

Ich mochte nicht gern in einem andern Jahrhundert leben, und
fur ein andres gearbeitet haben. Man ist eben so gut Zeitblrger,
als man Staatsburger ist; und wenn es unschicklich, ja unerlaubt
gefunden wird, sich von den Sitten und Gewohnheiten des
Zirkels, in dem man lebt, auszuschliel3en, warum sollte es
weniger Pflicht sein, in der Wahl seines Wirkens dem Bedurfnif}
und dem Geschmack des Jahrhunderts eine Stimme
einzuraumen?

Diese Stimme scheint aber keineswegs zum Vortheil der Kunst
auszufallen; derjenigen wenigstens nicht, auf welche allein
meine Untersuchungen gerichtet seyn werden. Der Lauf der
Begebenheiten hat dem Genius der Zeit eine Richtung gegeben,
die ihn je mehr und mehr von der Kunst des Ideals zu entfernen
droht. Diese muf} die Wirklichkeit verlassen, und sich mit
anstandi-
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ger Kuhnheit Uber das Bedurfnil erheben; denn die Kunst ist
eine Tochter der Freiheit, und von der Nothwendigkeit der
Geister, nicht von der Nothdurft der Materie will sie ihre
Vorschrift empfangen. Jetzt aber herrscht das Bedurfnif3, und
beugt die gesunkene Menschheit unter sein tyrannisches Joch.
Der Nutzen ist das grosse Idol der Zeit, dem alle Krafte frohnen
und alle Talente huldigen sollen. Auf dieser groben Waage hat
das geistige Verdienst der Kunst kein Gewicht, und, aller
Aufmunterung beraubt, verschwindet sie von dem lermenden
Markt des Jahrhunderts. Selbst der philosophische
Untersuchungsgeist entreifdt der Einbildungskraft eine Provinz
nach der andern, und die Grenzen der Kunst verengen sich,
jemehr die Wissenschaft inre Schranken erweitert.
Erwartungsvoll sind die Blicke des Philosophen wie des
Weltmanns auf den politischen Schauplatz geheftet, wo jetzt, wie
man glaubt, das grosse Schicksal der Menschheit verhandelt
wird. Verrath es nicht eine tadelnswerthe Gleichgultigkeit gegen
das Wohl der Gesellschaft, dieses allgemeine Gesprach nicht zu
theilen? So nahe dieser grosse Rechtshandel, seines Inhalts
und seiner Folgen wegen, jeden der sich Mensch nennt, angeht,
so sehr mul er, seiner Verhandlungsart wegen, jeden
Selbstdenker insbesondere interessieren. Eine Frage, welche
sonst nur durch das blinde Recht des Starkern beantwortet
wurde, ist nun, wie es scheint, vor dem Richterstuhle reiner
Vernunft anhangig gemacht, und wer nur immer fahig ist, sich in
das Centrum des Ganzen zu versetzen, und sein Individuum zur
Gattung zu steigern, darf sich als einen Beysitzer jenes
Vernunftgerichts betrachten, so wie er als Mensch und
Weltburger zugleich
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Parthey ist, und naher oder entfernter in den Erfolg sich
verwickelt sieht. Es ist also nicht blo3 seine eigene Sache, die in
diesem grofRen Rechtshandel zur Entscheidung kommt, es soll
auch nach Gesetzen gesprochen werden, die er als vernunftiger
Geist selbst zu diktieren fahig und berechtiget ist.

Wie anziehend mulfdte es fur mich seyn, einen solchen
Gegenstand mit einem eben so geistreichen Denker als liberalen
Weltburger in Untersuchung zu nehmen, und einem Herzen, das
mit schonem Enthusiasmus dem Wohl der Menschheit sich
weyht, die Entscheidung heimzustellen! Wie angenehm
uberraschend, bey einer noch so grossen Verschiedenheit des
Standorts und bey dem weiten Abstand, den die Verhaltnisse in
der wirklichen Welt néthig machen, lhrem vorurtheilfreyen Geist
auf dem Felde der Ideen in dem nemlichen Resultat zu
begegnen! Dal} ich dieser reizenden Versuchung widerstehe,
und die Schdnheit der Freyheit voran gehen lasse, glaube ich
nicht blo3 mit meiner Neigung entschuldigen, sondern durch
Grundsatze rechtfertigen zu kdnnen. Ich hoffe, Sie zu
uberzeugen, dal} diese Materie weit weniger dem Bedurfnif} als
dem Geschmack des Zeitalters fremd ist, ja dal¥ man, um jenes
politische Problem in der Erfahrung zu 16sen, durch das
asthetische den Weg nehmen muf3, weil es die Schonheit ist,
durch welche man zu der Freyheit wandert. Aber dieser Beweis
kann nicht gefuhrt werden, ohne dal} ich Ihnen die Grundsatze in
Erinnerung bringe, durch welche sich die Vernunft iberhaupt bey
einer politischen Gesetzgebung leitet.
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Dritter Brief.

Die Natur fangt mit dem Menschen nicht besser an, als mit ihren
ubrigen Werken: sie handelt fur ihn, wo er als freye Spontaneitat
noch nicht selbst handeln kann. Aber eben das macht ihn zum
Menschen, dal’ er bey dem nicht stille steht, was die blosse
Natur aus ihm machte, sondern die Fahigkeit besitzt, die
Schritte, welche jene mit ihm anticipirte, durch Vernunft wieder
rackwarts zu thun, das Werk der Noth in ein Werk seiner freyen
Wahl umzuschaffen, und die physische Nothwendigkeit zu einer
moralischen zu erheben.

Er kommt zu sich aus seinem sinnlichen Schlummer, erkennt
sich als Mensch, blickt um sich her, und findet sich —in dem
Staate. Der Zwang der Bedurfnisse warf ihn hinein, ehe er in
seiner Freyheit diesen Stand wahlen konnte; die Noth richtete
denselben nach blossen Naturgesetzen ein, ehe er es nach
Vernunftgesetzen konnte. Aber mit diesem Nothstaat, der nur
aus seiner Naturbestimmung hervorgegangen, und auch nur auf
diese berechnet war, konnte und kann er als moralische Person
nicht zufrieden seyn — und schlimm fur ihn, wenn er es konnte!
Er verlasst also, mit demselben Rechte, womit er Mensch ist, die
Herrschaft einer blinden Nothwendigkeit, wie er in so vielen
andern Sticken durch seine Freyheit von ihr scheidet, wie er, um
nur Ein Beyspiel zu geben, den gemeinen Charakter, den das
Bedurfni® der Geschlechtsliebe aufdrickte, durch Sittlichkeit
ausloscht und durch Schonheit veredelt. So hohlt er, auf eine
kunstliche Weise, in seiner Volljahrigkeit seine Kindheit
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nach, bildet sich einen Naturstand in der Idee, der ihm zwar
durch keine Erfahrung gegeben, aber durch seine
Vernunftbestimmung nothwendig gesetzt ist, leyht sich in diesem
idealischen Stand einen Endzweck, den er in seinem wirklichen
Naturstand nicht kannte, und eine Wahl, deren er damals nicht
fahig war, und verfahrt nun nicht anders, als ob er von vorn
anfienge, und den Stand der Unabhangigkeit aus heller Einsicht
und freiem Entschlul} mit dem Stand der Vertrage vertauschte.
Wie kunstreich und fest auch die blinde Willkuhr ihr Werk
gegrundet haben, wie anmaliend sie es auch behaupten, und
mit welchem Scheine von Ehrwirdigkeit es umgeben mag — er
darf es, bei dieser Operation, als vdllig ungeschehen betrachten,
denn das Werk blinder Krafte besitzt keine Autoritat, vor welcher
die Freyheit sich zu beugen brauchte, und alles mul} sich dem
hochsten Endzwecke fugen, den die Vernunft in seiner
Persdnlichkeit aufstellt. Auf diese Art entsteht und rechtfertigt
sich der Versuch eines mundig gewordenen Volks, seinen
Naturstaat in einen sittlichen umzuformen.

Dieser Naturstaat (wie jeder politische Korper heissen kann, der
seine Einrichtung ursprunglich von Kraften, nicht von Gesetzen
ableitet) widerspricht nun zwar dem moralischen Menschen,
dem die blosse GesetzmaRigkeit zum Gesetz dienen soll, aber
er ist doch gerade hinreichend fur den physischen Menschen,
der sich nur darum Gesetze giebt, um sich mit Kraften
abzufinden. Nun ist aber der physische Mensch wirklich, und der
sittliche nur problematisch. Hebt also die Vernunft den
Naturstaat auf, wie sie nothwendig mul}, wenn sie den ihrigen an
die Stelle setzen will, so wagt sie den physischen und wirkli-
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chen Menschen an den problematischen sittlichen, so wagt sie
die Existenz der Gesellschaft an ein blol3 mogliches (wenn
gleich moralisch nothwendiges) Ideal von Gesellschaft. Sie
nimmt dem Menschen etwas, das er wirklich besitzt, und ohne
welches er nichts besitzt, und weil3t ihn dafur an etwas an, das
er besitzen konnte und sollte; und hatte sie zuviel auf ihn
gerechnet, so wirde sie ihm flr eine Menschheit, die ihm noch
mangelt, und unbeschadet seiner Existenz mangeln kann, auch
selbst die Mittel zur Thierheit entrissen haben, die doch die
Bedingung seiner Menschheit ist. Ehe er Zeit gehabt hatte, sich
mit seinem Willen an dem Gesetz fest zu halten, hatte sie unter
seinen FuRen die Leiter der Natur weggezogen.

Das grolRe Bedenken also ist, dal} die physische Gesellschaft in
der Zeit keinen Augenblick aufhéren darf, indem die moralische
in der Idee sich bildet, dal}, um der Wurde des Menschen willen
seine Existenz nicht in Gefahr gerathen darf. Wenn der Kinstler
an einem Uhrwerk zu bessern hat, so lasst er die Rader
ablaufen; aber das lebendige Uhrwerk des Staats muf3
gebessert werden, indem es schlagt, und hier gilt es, das
rollende Rad wahrend seines Umschwunges auszutauschen.
Man muf also fur die Fortdauer der Gesellschaft eine Stutze
aufsuchen, die sie von dem Naturstaate, den man auflosen will,
unabhangig macht.

Diese Stutze findet sich nicht in dem naturlichen Charakter des
Menschen, der, selbstslchtig und gewaltthatig, vielmehr auf
Zerstorung als auf Erhaltung der Gesellschaft zielt; sie findet
sich eben so wenig in seinem sittlichen Charakter, der, nach der
Voraussetzung, erst gebildet
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werden soll, und auf den, weil er frey ist, und weil er nie
erscheint, von dem Gesetzgeber nie gewirkt, und nie mit
Sicherheit gerechnet werden konnte. Es kame also darauf an,
von dem physischen Charakter die Willkihr und von dem
moralischen die Freyheit abzusondern — es kdme darauf an, den
erstern mit Gesetzen Ubereinstimmend, den letztern von
Eindricken abhangig zu machen — es kdme darauf an, jenen
von der Materie etwas weiter zu entfernen, diesen ihr um etwas
naher zu bringen — um einen dritten Charakter zu erzeugen, der,
mit jenen beyden verwandt, von der Herrschaft bloRer Krafte zu
der Herrschaft der Gesetze einen Uebergang bahnte, und ohne
den moralischen Charakter an seiner Entwicklung zu verhindern,
vielmehr zu einem sinnlichen Pfand der unsichtbaren Sittlichkeit
diente.
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Vierter Brief.

Soviel ist gewil3: nur das Uebergewicht eines solchen
Charakters bey einem Volk kann eine Staatsverwandlung nach
moralischen Principien unschadlich machen, und auch nur ein
solcher Charakter kann ihre Dauer verburgen. Bei Aufstellung
eines moralischen Staats wird auf das Sittengesetz als auf eine
wirkende Kraft gerechnet, und der freye Wille wird in das Reich
der Ursachen gezogen, wo alles mit strenger Nothwendigkeit
und Stetigkeit aneinander hangt. Wir wissen aber, dal} die
Bestimmungen des menschlichen Willens immer zufallig bleiben,
und daf nur bey dem absoluten Wesen die physische
Nothwendigkeit mit der moralischen zusammenfallt. Wenn also
auf das sittliche Betragen des Menschen wie auf naturliche
Erfolge gerechnet werden soll, so mul® es Natur seyn, und er
muf schon durch seine Triebe zu einem solchen Verfahren
geflhrt werden, als nur immer ein sittlicher Charakter zur Folge
haben kann. Der Wille des Menschen steht aber vollkommen
frey zwischen Pflicht und Neigung, und in dieses Majestatsrecht
seiner Person kann und darf keine physische No6thigung greifen.
Soll er also dieses Vermogen der Wahl beybehalten, und nichts
destoweniger ein zuverlassiges Glied in der Kausalverknipfung
der Krafte seyn, so kann diel3 nur dadurch bewerkstelligt
werden, daf die Wirkungen jener beiden Triebfedern im Reich
der Erscheinungen vollkommen gleich ausfallen, und, bey aller
Verschiedenheit in der Form, die Materie seines Wollens
dieselbe bleibt; dal} also seine Triebe mit seiner Vernunft
ubereinstim-
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mend genug sind, um zu einer universellen Gesetzgebung zu
taugen.

Jeder individuelle Mensch, kann man sagen, tragt, der Anlage
und Bestimmung nach, einen reinen idealistischen Menschen in
sich, mit dessen unveranderlicher Einheit in allen seinen
Abwechselungen Ubereinzustimmen, die grol3e Aufgabe seines
Daseins ist. * Dieser reine Mensch, der sich mehr oder weniger
deutlich in jedem Subjekt zu erkennen giebt, wird reprasentirt
durch den Staat; die objektive und gleichsam kanonische Form,
in der sich die Mannichfaltigkeit der Subjekte zu vereinigen
trachtet. Nun lassen sich aber zwey verschiedene Arten denken,
wie der Mensch in der Zeit mit dem Menschen in der Idee
zusammentreffen, mithin eben so viele, wie der Staat in den
Individuen sich behaupten kann: entweder dadurch, daf} der
reine Mensch den empirischen unterdruckt, dal} der Staat die
Individuen aufhebt; oder dadurch, daf3 das Individuum Staat
wird, dal der Mensch in der Zeit zum Menschen in der Idee sich
veredelt.

Zwar in der einseitigen moralischen Schatzung fallt dieser
Unterschied hinweg; denn die Vernunft ist befriedigt, wenn ihr
Gesetz nur ohne Bedingung gilt: aber in der vollstandigen
anthropologischen Schatzung, wo mit der Form auch der Innhalt
zahlt, und die lebendige

* Ich beziehe mich hier auf eine kurzlich erschienene Schrift:
Vorlesungen Uber die Bestimmung des Gelehrten von meinem
Freund Fichte, wo sich eine sehr lichtvolle und noch nie auf
diesem Wege versuchte Ableitung dieses Satzes findet.
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Empfindung zugleich eine Stimme hat, wird derselbe desto mehr
in Betrachtung kommen. Einheit fordert zwar die Vernunft, die
Natur aber Mannichfaltigkeit, und von beyden Legislationen wird
der Mensch in Anspruch genommen. Das Gesetz der erstern ist
ihm durch ein unbestechliches Bewultseyn, das Gesetz der
andern durch ein unvertilgbares Gefuhl eingepragt. Daher wird
es jederzeit von einer noch mangelhaften Bildung zeugen, wenn
der sittliche Charakter nur mit Aufopferung des naturlichen sich
behaupten kann; und eine Staatsverfassung wird noch sehr
unvollendet seyn, die nur durch Aufhebung der Mannichfaltigkeit
Einheit zu bewirken im Stand ist. Der Staat soll nicht blos den
objektiven und generischen, er soll auch den subjektiven und
specifischen Charakter in den Individuen ehren, und indem er
das unsichtbare Reich der Sitten ausbreitet, das Reich der
Erscheinung nicht entvolkern.

Wenn der mechanische Kunstler seine Hand an die gestaltlose
Masse legt, um ihr die Form seiner Zwecke zu geben, so tragt er
kein Bedenken, ihr Gewalt anzuthun; denn die Natur, die er
bearbeitet, verdient fur sich selbst keine Achtung, und es liegt
ihm nicht an dem Ganzen um der Theile willen, sondern an den
Theilen um des Ganzen willen. Wenn der schdone Kinstler seine
Hand an die nehmliche Masse legt, so tragt er eben so wenig
Bedenken, ihr Gewalt anzuthun, nur vermeidet er, sie zu zeigen.
Den Stoff, den er bearbeitet, respektiert er nicht im geringsten
mehr, als der mechanische Kinstler, aber das Auge, welches die
Freyheit dieses Stoffes in Schutz nimmt, wird er durch eine
scheinbare Nachgiebigkeit gegen denselben zu tauschen
suchen. Ganz anders verhalt
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es sich mit dem padagogischen und politischen Kunstler, der
den Menschen zugleich zu seinem Material und zu seiner
Aufgabe macht. Hier kehrt der Zweck in den Stoff zurlck, und
nur weil das Ganze den Theilen dient, durfen sich die Theile dem
Ganzen fugen. Mit einer ganz andern Achtung, als diejenige ist,
die der schone Kinstler gegen seine Materie vorgiebt, mul} der
Staatskinstler sich der seinigen nahen, und nicht blof3 subjektiv,
und fur einen tauschendem Effekt in den Sinnen, sondern
objektiv und fur das innre Wesen muf} er ihrer Eigenthumlichkeit
und Personlichkeit schonen.

Aber eben deRwegen, weil der Staat eine Organisation seyn soll,
die sich durch sich selbst und fur sich selbst bildet, so kann er
auch nur insoferne wirklich werden, als sich die Theile zur Idee
des Ganzen hinauf gestimmt haben. Weil der Staat der reinen
und objektiven Menschheit in der Brust seiner Burger zum
Reprasentanten dient, so wird er gegen seine Blrger dasselbe
Verhaltnif® zu beobachten haben, in welchem sie zu sich selber
stehen, und ihre subjektive Menschheit auch nur in dem Grade
ehren kdnnen, als sie zur objektiven veredelt ist. Ist der innere
Mensch mit sich einig, so wird er auch bey der hochsten
Universalisierung seines Betragens seine Eigenthumlichkeit
retten, und der Staat wird blof} der Ausleger seines schdonen
Instinkts, die deutlichere Formel seiner innern Gesetzgebung
seyn. Setzt sich hingegen in dem Charakter eines Volks der
subjektive Mensch dem objektiven noch so kontradiktorisch
entgegen, dald nur die Unterdriickung des erstern dem letztern
den Sieg verschaffen kann, so wird auch der Staat gegen den
Blrger den strengen Ernst des Gesetzes annehmen, und, um
nicht
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ihr Opfer zu seyn, eine so feindselige Individualitat ohne Achtung
darnieder treten mussen.

Der Mensch kann sich aber auf eine doppelte Weise entgegen
gesetzt seyn: entweder als Wilder, wenn seine Gefuhle Gber
seine Grundsatze herrschen; oder als Barbar, wenn seine
Grundsatze seine Gefuhle zerstoren. Der Wilde verachtet die
Kunst, und erkennt die Natur als seinen unumschrankten
Gebieter; der Barbar verspottet und entehrt die Natur, aber
verachtlicher als der Wilde, fahrt er haufig genug fort, der Sklave
seines Sklaven zu seyn. Der gebildete Mensch macht die Natur
zu seinem Freund, und ehrt ihre Freyheit, indem er blof} ihre
WillkUhr zugelt.

Wenn also die Vernunft in die physische Gesellschaft ihre
moralische Einheit bringt, so darf sie die Mannichfaltigkeit der
Natur nicht verletzen. Wenn die Natur in dem moralischen Bau
der Gesellschaft ihre Mannichfaltigkeit zu behaupten strebt, so
darf der moralischen Einheit dadurch kein Abbruch geschehen;
gleich weit von Einférmigkeit und Verwirrung ruht die siegende
Form. Totalitat des Charakters mul} also bey dem Volke
gefunden werden, welches fahig und wurdig seyn soll, den Staat
der Noth mit dem Staat der Freyheit zu vertauschen.
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Funfter Brief.

Ist es dieser Charakter, den uns das jetzige Zeitalter, den die
gegenwartigen Ereignisse zeigen? Ich richte meine
Aufmerksamkeit sogleich auf den hervorstechendsten
Gegenstand in diesem weitlaufigen Gemahlde.

Wahr ist es, das Ansehen der Meinung ist gefallen, die Willkuhr
ist entlarvt, und, obgleich noch mit Macht bewaffnet, erschleicht
sie doch keine Wurde mehr; der Mensch ist aus seiner langen
Indolenz und Selbsttauschung aufgewacht, und mit
nachdracklicher Stimmen-Mehrheit fodert er die
Wiederherstellung in seine unverlierbaren Rechte. Aber er fodert
sie nicht bloB, jenseits und diesseits steht er auf, sich gewaltsam
zu nehmen, was ihm nach seiner Meinung mit Unrecht
verweigert wird. Das Gebaude des Naturstaates wankt, seine
murben Fundamente weichen, und eine physische Moglichkeit
scheint gegeben, das Gesetz auf den Thron zu stellen, den
Menschen endlich als Selbstzweck zu ehren, und wahre Freyheit
zur Grundlage der politischen Verbindung zu machen.
Vergebliche Hofnung! Die moralische Moglichkeit fehlt, und der
freygebige Augenblick findet ein unempfangliches Geschlecht.
In seinen Thaten mahlt sich der Mensch, und welche Gestalt ist
es, die sich in dem Drama der jetzigen Zeit abbildet! Hier
Verwilderung, dort Erschlaffung: die zwey Aeussersten des
menschlichen Verfalls, und beyde in Einem Zeitraum vereinigt!
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In den niedern und zahlreichern Klassen stellen sich uns rohe
gesetzlose Triebe dar, die sich nach aufgel6Rtem Band der
bargerlichen Ordnung entfesseln, und mit unlenksamer Wuth zu
ihrer thierischen Befriedigung eilen. Es mag also seyn, dal3 die
objektive Menschheit Ursache gehabt hatte, sich Uber den Staat
zu beklagen; die subjektive mul} seine Anstalten ehren. Darf
man ihn tadeln, dafl} er die Wirde der menschlichen Natur aus
den Augen setzte, solange es noch galt, inre Existenz zu
verteidigen? Dal} er eilte, durch die Schwerkraft zu scheiden,
und durch die Kohasionskraft zu binden, wo an die bildende
noch nicht zu denken war? Seine Auflésung enthalt seine
Rechtfertigung. Die losgebundene Gesellschaft, anstatt aufwarts
in das organische Leben zu eilen, fallt in das Elementarreich
zurick.

Auf der andern Seite geben uns die civilisierten Klassen den
noch widrigern Anblick der Schlaffheit und einer Depravation des
Charakters, die desto mehr emport, weil die Kultur selbst ihre
Quelle ist. Ich erinnere mich nicht mehr, welcher alte oder neue
Philosoph die Bemerkung machte, dal} das edlere in seiner
Zerstorung das abscheulichere sey, aber man wird sie auch im
moralischen wahr finden. Aus dem NaturSohne wird, wenn er
ausschweift, ein Rasender; aus dem Zogling der Kunst ein
Nichtswurdiger. Die Aufklarung des Verstandes, deren sich die
verfeinerten Stande nicht ganz mit Unrecht rihmen, zeigt im
Ganzen so wenig einen veredelnden Einflul® auf die
Gesinnungen, dal sie vielmehr die Verderbnil® durch Maximen
befestigt. Wir verlaugnen die Natur auf ihrem rechtmaRigen
Felde, um auf dem moralischen ihre Tyranney zu erfahren, und
indem wir ih-
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ren Eindricken widerstreben, nehmen wir unsre Grundsatze von
ihr an. Die affektirte Decenz unsrer Sitten verweigert ihr die
verzeyhliche erste Stimme, um ihr, in unsrer materialistischen
Sittenlehre, die entscheidende letzte einzuraumen. Mitten im
Schoose der raffiniertesten Geselligkeit hat der Egoism sein
System gegrundet, und ohne ein geselliges Herz mit heraus zu
bringen, erfahren wir alle Ansteckungen und alle Drangsale der
Gesellschaft. Unser freyes Urtheil unterwerfen wir ihrer
despotischen Meinung, unser Gefuhl ihren bizarren Gebrauchen,
unsern Willen ihren Verfuhrungen, nur unsre Willkihr behaupten
wir gegen ihre heiligen Rechte. Stolze Selbstgenligsamkeit zieht
das Herz des Weltmanns zusammen, das in dem rohen
Naturmenschen noch oft sympathetisch schlagt, und wie aus
einer brennenden Stadt sucht jeder nur sein elendes Eigenthum
aus der Verwustung zu fluchten. Nur in einer volligen
Abschworung der Empfindsamkeit glaubt man gegen ihre
Verirrungen Schutz zu finden, und der Spott, der den Schwarmer
oft heilsam zlchtigt, lastert mit gleich wenig Schonung das
edelste Gefuhl. Die Kultur, weit entfernt uns in Freyheit zu
setzen, entwickelt mit jeder Kraft, die sie in uns ausbildet, nur ein
neues Bedurfni3, die Bande des physischen schnuren sich
immer beangstigender zu, so dal} die Furcht, zu verlieren, selbst
den feurigen Trieb nach Verbesserung erstickt, und die Maxime
des leidenden Gehorsams fur die hochste Weisheit des Lebens
gilt. So sieht man den Geist der Zeit zwischen Verkehrtheit und
Rohigkeit, zwischen Unnatur und blosser Natur, zwischen
Superstition und moralischem Unglauben schwanken, und es ist
bloR das Gleichgewicht des Schlimmen, was ihm zuweilen noch
Grenzen setzt.
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Sechster Brief.

Sollte ich mit dieser Schilderung dem Zeitalter wohl zuviel
gethan haben? Ich erwarte diesen Einwurf nicht, eher einen
andern: daf} ich zuviel dadurch bewiesen habe. Dieses
Gemahlde, werden Sie mir sagen, gleicht zwar der
gegenwartigen Menschheit, aber es gleicht Uberhaupt allen
Volkern, die in der Kultur begriffen sind, weil alle ohne
Unterschied durch Vernunfteley von der Natur abfallen missen,
ehe sie durch Vernunft zu ihr zurtickkehren kénnen.

Aber bey einiger Aufmerksamkeit auf den Zeitcharakter muf® uns
der Kontrast in Verwunderung setzen, der zwischen der heutigen
Form der Menschheit, und zwischen der ehemaligen; besonders
der griechischen, angetroffen wird. Der Ruhm der Ausbildung
und Verfeinerung, den wir mit Recht gegen jede andere blosse
Natur geltend machen, kann uns gegen die griechische Natur
nicht zu statten kommen, die sich mit allen Reizen der Kunst und
mit aller Wurde der Weisheit vermahlte, ohne doch, wie die
unsrige, das Opfer derselben zu seyn. Die Griechen beschamen
uns nicht blof durch eine Simplicitat, die unserm Zeitalter fremd
ist; sie sind zugleich unsre Nebenbuhler, ja oft unsre Muster in
den nehmlichen Vorzligen, mit denen wir uns Uber die
Naturwidrigkeit unsrer Sitten zu trosten pflegen. Zugleich voll
Form und voll Fulle, zugleich philosophierend und bildend,
zugleich zart und energisch sehen wir sie die Jugend der
Phantasie mit der Mannlichkeit der Vernunft in einer herrlichen
Menschheit vereinigen.
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Damals bey jenem schonen Erwachen der Geisteskrafte hatten
die Sinne und der Geist noch kein strenge geschiedenes
Eigenthum; denn noch hatte kein Zwiespalt sie gereizt, mit
einander feindselig abzutheilen und ihre Markung zu bestimmen.
Die Poesie hatte noch nicht mit dem Witze gebuhlt, und die
Spekulation sich noch nicht durch Spitzfindigkeit geschandet.
Beyde konnten im Nothfall ihre Verrichtungen tauschen, weil
jedes, nur auf seine eigene Weise, die Wahrheit ehrte. So hoch
die Vernunft auch stieg, so zog sie doch immer die Materie
liebend nach, und so fein und scharf sie auch trennte, so
verstimmelte sie doch nie. Sie zerlegte zwar die menschliche
Natur und warf sie in ihrem herrlichen Gotterkreis vergrossert
auseinander, aber nicht dadurch, dal sie sie in Stucken ril},
sondern dadurch, daf} sie sie verschiedentlich mischte, denn die
ganze Menschheit fehlte in keinem einzelnen Gott. Wie ganz
anders bey uns Neuern! Auch bei uns ist das Bild der Gattung in
den Individuen vergrdssert auseinander geworfen — aber in
Bruchstlcken, nicht in veranderten Mischungen, daly man von
Individuum zu Individuum herumfragen muf3, um die Totalitat der
Gattung zusammen zu lesen. Bey uns, mochte man fast
versucht werden zu behaupten, dussern sich die Gemuthskrafte
auch in der Erfahrung so getrennt, wie der Psychologe sie in der
Vorstellung scheidet, und wir sehen nicht bloR einzelne Subjekte
sondern ganze Klassen von Menschen nur einen Theil ihrer
Anlagen entfalten, wahrend daf} die ubrigen, wie bey
verkrippelten Gewachsen, kaum mit matter Spur angedeutet
sind.

Ich verkenne nicht die Vorzuge, welche das gegenwartige
Geschlecht, als Einheit betrachtet, und auf der



[27/0021]

Waage des Verstandes, vor dem beldten in der Vorwelt
behaupten mag; aber in geschlossenen Gliedern muf} es den
Wettkampf beginnen, und das Ganze mit dem Ganzen sich
messen. Welcher einzelne Neuere tritt heraus, Mann gegen
Mann mit dem einzelnen Athenienser um den Preil3 der
Menschheit zu streiten?

Woher wohl dieses nachtheilige Verhaltnil3 der Individuen bey
allem Vortheil der Gattung? Warum qualifizirte sich der einzelne
Grieche zum Reprasentanten seiner Zeit, und warum darf diel3
der einzelne Neuere nicht wagen? Weil jenem die alles
vereinende Natur, diesem der alles trennende Verstand seine
Formen ertheilten.

Die Kultur selbst war es, welche der neuern Menschheit diese
Wunde schlug. Sobald auf der einen Seite die erweiterte
Erfahrung und das bestimmtere Denken eine scharfere
Scheidung der Wissenschaften, auf der andern das
verwickeltere Uhrwerk der Staaten eine strengere Absonderung
der Stande und Geschafte nothwendig machte, so zerri® auch
der innere Bund der menschlichen Natur, und ein verderblicher
Streit entzweyte ihre harmonischen Krafte. Der intuitive und der
spekulative Verstand vertheilten sich jetzt feindlich gesinnt auf
ihren verschiedenen Feldern, deren Grenzen sie jetzt anfiengen,
mit Mistrauen und Eifersucht zu bewachen, und mit der Sphare,
auf die man seine Wirksamkeit einschrankt, hat man sich auch in
sich selbst einen Herrn gegeben, der nicht selten mit
Unterdrickung der tbrigen Anlagen zu endigen pflegt. Indem
hier die luxurierende Einbildungskraft die mihsamen
Pflanzungen des Verstandes verwustet, verzehrt dort
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der Abstraktionsgeist das Feuer, an dem das Herz sich hatte
warmen, und die Phantasie sich entztiinden sollen.

Diese ZerrUttung, welche Kunst und Gelehrsamkeit in dem
innern Menschen anfiengen, machte der neue Geist der
Regierung vollkommen und allgemein. Es war freilich nicht zu
erwarten, dal} die einfache Organisation der ersten Republiken
die Einfalt der ersten Sitten und Verhaltnisse Uberlebte, aber
anstatt zu einem hohern animalischen Leben zu steigen, sank
sie zu einer gemeinen und groben Mechanik herab. Jene
Polypennatur der griechischen Staaten, wo jedes Individuum
eines unabhangigen Lebens genoly, und wenn es Noth that, zum
Ganzen werden konnte, machte jetzt einem kunstreichen
Uhrwerke Platz, wo aus der Zusammenstuckelung unendlich
vieler, aber lebloser, Theile ein mechanisches Leben im Ganzen
sich bildet. Auseinandergerissen wurden jetzt der Staat und die
Kirche, die Gesetze und die Sitten; der Genul3 wurde von der
Arbeit, das Mittel vom Zweck, die Anstrengung von der
Belohnung geschieden. Ewig nur an ein einzelnes kleines
Bruchstlck des Ganzen gefesselt, bildet sich der Mensch selbst
nur als Bruchstuck aus, ewig nur das eintonige Gerausch des
Rades, das er umtreibt, im Ohre, entwickelt er nie die Harmonie
seines Wesens, und anstatt die Menschheit in seiner Natur
auszupragen, wird er blol3 zu einem Abdruck seines Geschafts,
seiner Wissenschaft. Aber selbst der karge fragmentarische
Antheil, der die einzelnen Glieder noch an das Ganze knupft,
hangt nicht von Formen ab, die sie sich selbstthatig geben,
(denn wie durfte man ihrer Freyheit ein so kinstliches und
lichtscheues Uhrwerk ver-
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trauen?) sondern wird ihnen mit skrupuloser Strenge durch ein
Formular vorgeschrieben, in welchem man ihre freye Einsicht
gebunden halt. Der todte Buchstabe vertritt den lebendigen
Verstand, und ein getbtes Gedachtnil leitet sicherer, als Genie
und Empfindung.

Wenn das gemeine Wesen das Amt zum Maal3stab des Mannes
macht, wenn es an dem Einen seiner Burger nur die Memorie,
an einem Andern den tabellarischen Verstand, an einem Dritten
nur die mechanische Fertigkeit ehrt, wenn es hier, gleichgultig
gegen den Charakter, nur auf Kenntnisse dringt, dort hingegen
einem Geiste der Ordnung und einem gesetzlichen Verhalten die
grofdte Verfinsterung des Verstandes zu gut halt — wenn es
zugleich diese einzelnen Fertigkeiten zu einer eben so grof’en
Intensitat will getrieben wissen, als es dem Subjekt an Extensitat
erlallt — darf es uns da wundern, dal} die Ubrigen Anlagen des
Gemiths vernachlaligt werden, um der einzigen, welche ehrt
und lohnt, alle Pflege zuzuwenden? Zwar wissen wir, daf} das
kraftvolle Genie die Grenzen seines Geschafts nicht zu Grenzen
seiner Thatigkeit macht, aber das mittelmaRige Talent verzehrt in
dem Geschafte, das ihm zum Antheil fiel, die ganze karge
Summe seiner Kraft, und es muf} schon kein gemeiner Kopf
seyn, um, unbeschadet seines Berufs, flir Liebhabereyen etwas
ubrig zu behalten. Noch dazu ist es selten eine gute Empfehlung
bey dem Staat, wenn die Krafte die Auftrage Ubersteigen, oder
wenn das hohere Geistesbedurfnild des Mannes von Genie
seinem Amt einen Nebenbuhler giebt. So eiferstichtig ist der
Staat auf den Alleinbesitz seiner Diener, dafl} er sich leichter
dazu entschliessen wird, (und wer kann ihm unrecht geben?)
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seinen Mann mit einer Venus Cytherea als mit einer Venus
Urania zu theilen?

Und so wird denn allmahlig das einzelne konkrete Leben vertilgt,
damit das Abstrakt des Ganzen sein durftiges Daseyn friste, und
ewig bleibt der Staat seinen Burgern fremd, weil ihn das Gefuhl
nirgends findet. Genothigt, sich die Mannichfaltigkeit seiner
Barger durch Klaf3ifizierung zu erleichtern, und die Menschheit
nie anders als durch Reprasentation aus der zweyten Hand zu
empfangen, verliert der regierende Theil sie zuletzt ganz und gar
aus den Augen, indem er sie mit einem bloRen Machwerk des
Verstandes vermengt; und der regierte kann nicht anders als mit
Kaltsinn die Gesetze empfangen, die an ihn selbst so wenig
gerichtet sind. Endlich Uberdriafig, ein Band zu unterhalten, das
ihr von dem Staate so wenig erleichtert wird, fallt die positive
Gesellschaft (wie schon langst das Schicksal der meisten
europaischen Staaten ist) in einen moralischen Naturstand
auseinander, wo die offentliche Macht nur eine Parthey mehr ist,
gehalt und hintergangen von dem, der sie néthig macht, und
nur von dem, der sie entbehren kann, geachtet.

Konnte die Menschheit bey dieser doppelten Gewalt, die von
innen und aussen auf sie drlickte, wohl eine andere Richtung
nehmen, als sie wirklich nahm? Indem der spekulative Geist im
Ideenreich nach unverlierbaren Besitzungen strebte, muldte er
ein Fremdling in der Sinnenwelt werden, und Uber der Form die
Materie verlieren. Der Geschaftsgeist, in einen einformigen Kreis
von Objekten eingeschlossen und in diesem noch mehr durch



[31/0025]

Formeln eingeengt, muldte das freye Ganze sich aus den Augen
gerlckt sehen, und zugleich mit seiner Sphare verarmen. So wie
ersterer versucht wird, das Wirkliche nach dem Denkbaren zu
modeln, und die subjektiven Bedingungen seiner
Vorstellungskraft zu konstitutiven Gesetzen fur das Daseyn der
Dinge zu erheben, so sturzte letzterer in das entgegen stehende
Extrem, alle Erfahrung Gberhaupt nach einem besondern
Fragment von Erfahrung zu schatzen, und die Regeln seines
Geschafts jedem Geschaft ohne Unterschied anpassen zu
wollen. Der eine muldte einer leeren Subtilitat, der andre einer
pedantischen Beschranktheit zum Raube werden, weil jener fur
das Einzelne zu hoch, dieser zu tief fir das Ganze stand. Aber
das Nachtheilige dieser Geistesrichtung schrankte sich nicht
blo3 auf das Wissen und Hervorbringen ein; es erstreckte sich
nicht weniger auf das Empfinden und Handeln. Wir wissen, daf}
die Sensibilitat des Gemuths ihrem Grade nach von der
Lebhaftigkeit, ihrem Umfange nach, von dem Reichthum der
Einbildungskraft abhangt. Nun muf® aber das Uebergewicht des
analytischen Vermogens die Phantasie nothwendig ihrer Kraft
und ihres Feuers berauben, und eine eingeschranktere Sphare
von Objekten ihren Reichthum vermindern. Der abstrakte
Denker hat daher gar oft ein kaltes Herz, weil er die Eindrticke
zergliedert, die doch nur als ein Ganzes die Seele ruhren; der
Geschaftsmann hat gar oft ein enges Herz, weil seine
Einbildungskraft, in den einformigen Kreis seines Berufs
eingeschlossen, sich zu fremder Vorstellungsart nicht erweitern
kann.

Es lag auf meinem Wege, die nachtheilige Richtung des
ZeitCharakters und ihre Quellen aufzudecken, nicht
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die Vorteile zu zeigen, wodurch die Natur sie vergutet. Gerne will
ich lhnen eingestehen, dal’ so wenig es auch den Individuen bey
dieser Zerstuckelung ihres Wesens wohl werden kann, doch die
Gattung auf keine andere Art hatte Fortschritte machen kénnen.
Die Erscheinung der griechischen Menschheit war unstreitig ein
Maximum, das auf dieser Stuffe weder verharren noch hoher
steigen konnte. Nicht verharren; weil der Verstand durch den
Vorrath, den er schon hatte, unausbleiblich genothigt werden
mufdte, sich von der Empfindung und Anschauung abzusondern,
und nach Deutlichkeit der Erkenntnif® zu streben: auch nicht
héher steigen; weil nur ein bestimmter Grad von Klarheit mit
einer bestimmten Fulle und Warme zusammen bestehen kann.
Die Griechen hatten diesen Grad erreicht, und wenn sie zu einer
héhern Ausbildung fortschreiten wollten, so mufdten sie, wie wir,
die Totalitat inres Wesens aufgeben, und die Wahrheit auf
getrennten Bahnen verfolgen.

Die mannichfaltigen Anlagen im Menschen zu entwickeln, war
kein anderes Mittel, als sie einander entgegen zu setzen. Dieser
Antagonism der Krafte ist das grof3e Instrument der Kultur, aber
auch nur das Instrument; denn solange derselbe dauert, ist man
erst auf dem Wege zu dieser. Dadurch allein, daf3 in dem
Menschen einzelne Krafte sich isolieren, und einer
ausschliessenden Gesetzgebung anmalden, gerathen sie in
Widerstreit mit der Wahrheit der Dinge, und ndthigen den
Gemeinsinn, der sonst mit trager Gentugsamkeit auf der aussern
Erscheinung ruht, in die Tiefen der Objekte zu dringen. Indem
der reine Verstand eine Autoritat in der Sinnenwelt usurpirt, und
der empirische beschaftigt ist, ihn
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den Bedingungen der Erfahrung zu unterwerfen, bilden beyde
Anlagen sich zu mdglichster Reife aus, und erschépfen den
ganzen Umfang ihrer Sphare. Indem hier die Einbildungskraft
durch ihre Willkihr die Weltordnung aufzulésen wagt, néthiget
sie dort die Vernunft zu den obersten Quellen der Erkenntnif zu
steigen, und das Gesetz der Nothwendigkeit gegen sie zu Hulfe
zu rufen.

Einseitigkeit in Uebung der Krafte fuhrt zwar das Individuum
unausbleiblich zum Irrthum, aber die Gattung zur Wahrheit.
Dadurch allein, daf3 wir die ganze Energie unsers Geistes in
Einem Brennpunkt versammeln, und unser ganzes Wesen in
eine einzige Kraft zusammenziehen, setzen wir dieser einzelnen
Kraft gleichsam Flagel an, und fuhren sie kunstlicherweise weit
uber die Schranken hinaus, welche die Natur ihr gesetzt zu
haben scheint. So gewil} es ist, dal® alle menschliche Individuen
zusammen genommen, mit der Sehkraft, welche die Natur ihnen
ertheilt, nie dahin gekommen seyn wurden, einen Trabanten des
Jupiter auszuspahn, den der Teleskop dem Astronomen
entdeckt; eben so ausgemacht ist es, dal} die menschliche
Denkkraft niemals eine Analysis des Unendlichen oder eine
Critik der reinen Vernunft wirde aufgestellt haben, wenn nicht in
einzelnen dazu berufenen Subjekten die Vernunft sich vereinzelt,
von allem Stoff gleichsam losgewunden, und durch die
angestrengteste Abstraktion ihren Blick ins Unbedingte
bewaffnet hatte. Aber wird wohl ein solcher, in reinen Verstand
und reine Anschauung gleichsam aufgeldster Geist dazu tichtig
seyn, die strengen Feldeln der Logik mit dem freyen Gange der
Dichtungskraft zu vertauschen, und die Individualitat der Dinge
mit treuem und keuschem Sinn zu ergreifen?
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Hier setzt die Natur auch dem Universalgenie eine Grenze, die
es nicht Uberschreiten kann, und die Wahrheit wird solange
Martyrer machen, als die Philosophie noch ihr vornehmstes
Geschaft daraus machen muf3, Anstalten gegen den Irrthum zu
treffen.

Wieviel also auch fur das Ganze der Welt durch diese getrennte
Ausbildung der menschlichen Krafte gewonnen werden mag, so
ist nicht zu laugnen, dal} die Individuen, welche sie trift, unter
dem Fluch dieses Weltzweckes leiden. Durch gymnastische
Uebungen bilden sich zwar athletische Korper aus, aber nur
durch das freye und gleichférmige Spiel der Glieder die
Schoénheit. Eben so kann die Anspannung einzelner
Geisteskrafte zwar ausserordentliche, aber nur die gleichféormige
Temperatur derselben gluckliche und vollkommene Menschen
erzeugen. Und in welchem Verhaltnil3 stunden wir also zu dem
vergangenen und kommenden Weltalter, wenn die Ausbildung
der menschlichen Natur ein solches Opfer nothwendig machte?
Wir waren die Knechte der Menschheit gewesen, wir hatten
einige Jahrtausende lang die Sklavenarbeit fur sie getrieben,
und unsrer verstummelten Natur die beschamenden Spuren
dieser Dienstbarkeit eingedrickt — damit das spatere Geschlecht
in einem seligen MuRiggange seiner moralischen Gesundheit
warten, und den freyen Wuchs seiner Menschheit entwickeln
konnte!

Kann aber wohl der Mensch dazu bestimmt seyn, Uber irgend
einem Zwecke sich selbst zu versdumen? Sollte uns die Natur
durch ihre Zwecke eine Vollkommenheit rauben konnen, welche
uns die Vernunft durch die ihrigen vorschreibt? Es mul} also
falsch seyn, dal} die Aus-
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bildung der einzelnen Krafte das Opfer ihrer Totalitat nothwendig
macht; oder wenn auch das Gesetz der Natur noch so sehr
dahin strebte, so mul} es bey uns stehen, diese Totalitat in
unsrer Natur, welche die Kunst zerstort hat, durch eine hohere
Kunst wieder herzustellen.
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Siebenter Brief.

Sollte diese Wirkung vielleicht von dem Staat zu erwarten seyn?
Das ist nicht mdglich, denn der Staat, wie er jetzt beschaffen ist,
hat das Uebel veranlaldt, und der Staat, wie ihn die Vernunft in
der Idee sich aufgiebt, anstatt diese bessere Menschheit
begrunden zu kdnnen, mulite selbst erst darauf gegrundet
werden. Und so hatten mich denn die bisherigen
Untersuchungen wieder auf den Punkt zurtickgefihrt, von dem
sie mich eine Zeitlang entfernten. Das jetzige Zeitalter, weit
entfernt uns diejenige Form der Menschheit aufzuweisen,
welche als nothwendige Bedingung einer moralischen
Staatsverbesserung erkannt worden ist, zeigt uns vielmehr das
direkte Gegentheil davon. Sind also die von mir aufgestellten
Grundsatze richtig, und bestatigt die Erfahrung mein Gemalde
der Gegenwart, so muf} man jeden Versuch einer solchen
Staatsveranderung so lange fur unzeitig und jede darauf
gegrundete Hofnung solange flr schimarisch erklaren, bif3 die
Trennung in dem innern Menschen wieder aufgehoben, und
seine Natur vollstandig genug entwickelt ist, um selbst die
Kunstlerinn zu seyn, und der politischen Schopfung der Vernunft
ihre Realitat zu verburgen.

Die Natur zeichnet uns in ihrer physischen Schépfung den Weg
vor, den man in der moralischen zu wandeln hat. Nicht eher, als
bis der Kampf elementarischer Krafte in den niedrigern
Organisationen besanftigt ist, erhebt sie sich zu der edeln
Bildung des physischen Menschen. Eben so mul} der
Elementenstreit in dem ethi-
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schen Menschen, der Konflikt blinder Triebe, furs erste beruhigt
seyn, und die grobe Entgegensetzung muf} in ihm aufgehort
haben, ehe man es wagen darf, die Mannichfaltigkeit zu
begunstigen. Auf der andern Seite mul} die Selbststandigkeit
seines Charakters gesichert seyn, und die Unterwurfigkeit unter
fremde despotische Formen einer anstandigen Freyheit Platz
gemacht haben, ehe man die Mannichfaltigkeit in ihm der Einheit
des Ideals unterwerfen darf. Wo der Naturmensch seine Willkihr
noch so gesetzlos milRbraucht, da darf man ihm seine Freyheit
kaum zeigen; wo der kunstliche Mensch seine Freyheit noch so
wenig gebraucht, da darf man ihm seine Willkihr nicht nehmen.
Das Geschenk liberaler Grundsatze wird Verratherey an dem
Ganzen, wenn es sich zu einer noch gahrenden Kraft gesellt,
und einer schon Ubermachtigen Natur Verstarkung zusendet;
das Gesetz der Uebereinstimmung wird Tyranney gegen das
Individuum, wenn es sich mit einer schon herrschenden
Schwache und physischen Beschrankung verknipft, und so den
letzten glimmenden Funken von Selbstthatigkeit und
Eigenthumlichkeit ausloscht.

Der Charakter der Zeit muf} sich also von seiner tiefen
Entwirdigung erst aufrichten, dort der blinden Gewalt der Natur
sich entziehen, und hier zu ihrer Einfalt, Wahrheit und Flle
zuruckkehren; eine Aufgabe fur mehr als Ein Jahrhundert.
Unterdessen gebe ich gerne zu, kann mancher Versuch im
Einzelnen gelingen, aber am Ganzen wird dadurch nichts
gebessert seyn, und der Widerspruch des Betragens wird stets
gegen die Einheit der Maximen beweisen. Man wird in andern
Welttheilen in dem Neger die Menschheit ehren, und in Europa
sie in
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dem Denker schanden. Die alten Grundsatze werden bleiben,
aber sie werden das Kleid des Jahrhunderts tragen, und zu einer
Unterdruckung, welche sonst die Kirche autorisirte, wird die
Philosophie ihren Nahmen leyhen. Von der Freyheit erschreckt,
die in ihren ersten Versuchen sich immer als Feindinn ankindigt,
wird man dort einer bequemen Knechtschaft sich in die Arme
werfen, und hier, von einer pedantischen Curatel’ zur
Verzweiflung gebracht, in die wilde Ungebundenheit des
Naturstands entspringen. Die Usurpation wird sich auf die
Schwachheit der menschlichen Natur, die Insurrection auf die
Wirde derselben berufen, bis endlich die grolde Beherrscherinn
aller menschlichen Dinge, die blinde Starke, dazwischen ftritt,
und den vorgeblichen Streit der Prinzipien wie einen gemeinen
Faustkampf entscheidet.
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Achter Brief.

Soll sich also die Philosophie, muthlos und ohne Hofnung, aus
diesem Gebiete zurlckziehen? Wahrend dal} sich die Herrschaft
der Formen nach jeder andern Richtung erweitert, soll dieses
wichtigste aller Guter dem gestaltlosen Zufall Preil3 gegeben
seyn? Der Konflikt blinder Krafte soll in der politischen Welt ewig
dauern, und das gesellige Gesetz nie Uber die feindselige
Selbstsucht siegen?

Nichtsweniger! Die Vernunft selbst wird zwar mit dieser rauhen
Macht, die ihren Waffen widersteht, unmittelbar den Kampf nicht
versuchen, und so wenig als der Sohn des Saturns in der llias,
selbsthandelnd auf den finstern Schauplatz heruntersteigen.
Aber aus der Mitte der Streiter wahlt sie sich den wirdigsten
aus, bekleidet ihn wie Zeus seinen Enkel mit géttlichen Waffen,
und bewirkt durch seine siegende Kraft die grosse
Entscheidung.

Die Vernunft hat geleistet, was sie leisten kann, wenn sie das
Gesetz findet und aufstellt; vollstrecken mufd es der muthige
Wille, und das lebendige Gefuhl. Wenn die Wahrheit im Streit mit
Kraften den Sieg erhalten soll, so mul} sie selbst erst zur Kraft
werden, und zu ihrem Sachflhrer im Reich der Erscheinungen
einen Trieb aufstellen; denn Triebe sind die einzigen
bewegenden Krafte in der empfindenden Welt. Hat sie bis jetzt
ihre siegende Kraft noch so wenig bewiesen, so liegt dield nicht
an dem Verstande, der sie nicht zu entschleyern wuf3-
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te, sondern an dem Herzen, das sich ihr verschlof3, und an dem
Triebe, der nicht fUr sie handelte.

Denn woher diese noch so allgemeine Herrschaft der Vorurtheile
und diese Verfinsterung der Kdpfe bey allem Licht, das
Philosophie und Erfahrung aufsteckten? Das Zeitalter ist
aufgeklart, das heil3t die Kenntnisse sind gefunden und offentlich
preillgegeben, welche hinreichen wirden, wenigstens unsre
praktischen Grundsatze zu berichtigen. Der Geist der freyen
Untersuchung hat die Wahnbegriffe zerstreut, welche lange Zeit
den Zugang zu der Wahrheit verwehrten, und den Grund
unterwuhlt, auf welchem Fanatismus und Betrug ihren Thron
erbauten. Die Vernunft hat sich von den Tauschungen der Sinne
und von einer betrtglichen Sophistik gereinigt, und die
Philosophie selbst, welche uns zuerst von ihr abtrinnig machte,
ruft uns laut und dringend in den School3 der Natur zurtck —
woran liegt es, dal® wir noch immer Barbaren sind?

Es mul also, weil es nicht in den Dingen liegt, in den Gemuthern
der Menschen etwas vorhanden seyn, was der Aufnahme der
Wahrheit, auch wenn sie noch so hell leuchtete, und der
Annahme derselben, auch wenn sie noch so lebendig
Uberzeugte, im Wege steht. Ein alter Weiser hat es empfunden,
und es liegt in dem vielbedeutenden Ausdruck versteckt: sapere
aude.

Erkihne dich, weise zu seyn. Energie des Muths gehort dazu,
die Hindernisse zu bekampfen, welche sowohl die Tragheit der
Natur als die Feigheit des Herzens der Belehrung entgegen
setzen. Nicht ohne Bedeutung laRt
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der alte Mythus die Gottinn der Weisheit in voller Rustung aus
Jupiters Haupte steigen; denn schon ihre erste Verrichtung ist
kriegerisch. Schon in der Geburt hat sie einen harten Kampf mit
den Sinnen zu bestehen, die aus ihrer sussen Ruhe nicht
gerissen seyn wollen. Der zahlreichere Theil der Menschen wird
durch den Kampf mit der Noth viel zu sehr ermudet und
abgespannt, als dal} er sich zu einem neuen und hartern Kampf
mit dem Irrthum aufraffen sollte. Zufrieden, wenn er selbst der
sauren Mluhe des Denkens entgeht, |akt er Andere gern Uber
seine Begriffe die Vormundschaft fuhren, und geschieht es, dal®
sich héhere Bedurfnisse in ihm regen, so ergreift er mit
durstigem Glauben die Formeln, welche der Staat und das
Priesterthum fUr diesen Fall in Bereitschaft halten. Wenn diese
ungltckliche Menschen unser Mitleiden verdienen, so trift unsere
gerechte Verachtung die andern, die ein besseres Loos von dem
Joch der Bedurfnisse frey macht, aber eigene Wahl darunter
beugt. Diese ziehen den Dammerschein dunkler Begriffe, wo
man lebhafter fuhlt und die Phantasie sich nach eignem
Belieben bequeme Gestalten bildet, den Strahlen der Wahrheit
vor, die das angenehme Blendwerk ihrer Traume verjagen. Auf
eben diese Tauschungen, die das feindselige Licht der
Erkenntnil} zerstreuen soll, haben sie den ganzen Bau ihres
Glucks gegrundet, und sie sollten eine Wahrheit so theuer
kaufen, die damit anfangt, ihnen alles zu nehmen, was Werth fur
sie besitzt. Sie mufRten schon weise seyn, um die Weisheit zu
lieben: eine Wahrheit, die derjenige schon flihlte, der der
Philosophie ihren Nahmen gab.

Nicht genug also, dal} alle Aufklarung des Verstandes nur
insoferne Achtung verdient, als sie auf den Charak-
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ter zuruckflieRt; sie geht auch gewildermaallen von dem
Charakter aus, weil der Weg zu dem Kopf durch das Herz muf}
gedfnet werden. Ausbildung des Empfindungsvermdgens ist also
das dringendere Bedurfnil3 der Zeit, nicht blof} weil sie ein Mittel
wird, die verbesserte Einsicht fur das Leben wirksam zu
machen, sondern selbst darum, weil sie zu Verbesserung der
Einsicht erweckt.
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Neunter Brief.

Aber ist hier nicht vielleicht ein Zirkel? Die theoretische Kultur
soll die praktische herbeyflhren und die praktische doch die
Bedingung der theoretischen seyn? Alle Verbesserung im
politischen soll von Veredlung des Charakters ausgehen — aber
wie kann sich unter den Einflissen einer barbarischen
Staatsverfassung der Charakter veredeln? Man mufte also zu
diesem Zwecke ein Werkzeug aufsuchen, welches der Staat
nicht hergiebt, und Quellen dazu erdfnen, die sich bey aller
politischen Verderbnil3 rein und lauter erhalten.

Jetzt bin ich an dem Punkt angelangt, zu welchem alle meine
bisherigen Betrachtungen hingestrebt haben. Dieses Werkzeug
ist die schone Kunst, diese Quellen 6fnen sich in ihren
unsterblichen Mustern.

Von allem, was positiv ist und was menschliche Conventionen
einfihrten, ist die Kunst, wie die Wissenschaft losgesprochen,
und beyde erfreuen sich einer absoluten Immunitat von der
Willkihr der Menschen. Der politische Gesetzgeber kann ihr
Gebieth sperren, aber darinn herrschen kann er nicht. Er kann
den Wahrheitsfreund achten, aber die Wahrheit besteht; er kann
den Kunstler erniedrigen, aber die Kunst kann er nicht
verfalschen. Zwar ist nichts gewohnlicher, als dal} beyde,
Wissenschaft und Kunst, dem Geist des Zeitalters huldigen, und
der hervorbringende Geschmack von dem beurtheilenden das
Gesetz empfangt. Wo der Charakter straff wird und sich
verhartet, da sehen wir die Wissenschaft
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streng ihre Grenzen bewachen, und die Kunst in den schweren
Fesseln der Regel gehn; wo der Charakter erschlafft und sich
auflost, da wird die Wissenschaft zu gefallen und die Kunst zu
vergnugen streben. Ganze Jahrhunderte lang zeigen sich die
Philosophen wie die Kunstler geschaftig, Wahrheit und
Schonheit in die Tiefen gemeiner Menschheit hinabzutauchen;
jene gehen darinn unter, aber mit eigner unzerstorbarer
Lebenskraft ringen sich diese siegend empor.

Der Klnstler ist zwar der Sohn seiner Zeit, aber schlimm fur ihn,
wenn er zugleich ihr Zogling oder gar noch ihr Gunstling ist. Eine
wohlthatige Gottheit reisse den Saugling bey Zeiten von seiner
Mutter Brust, nahre ihn mit der Milch eines bessern Alters, und
lasse ihn unter fernem griechischen Himmel zur Mindigkeit
reifen. Wenn er dann Mann geworden ist, so kehre er, eine
fremde Gestalt, in sein Jahrhundert zuruck; aber nicht, um es mit
seiner Erscheinung zu erfreuen, sondern furchtbar wie
Agamemnons Sohn, um es zu reinigen. Den Stoff zwar wird er
von der Gegenwart nehmen, aber die Form von einer edleren
Zeit, ja jenseits aller Zeit, von der absoluten unwandelbaren
Einheit seines Wesens entlehnen. Hier aus dem reinen Aether
seiner damonischen Natur rinnt die Quelle der Schdnheit herab,
unangesteckt von der Verderbnil der Geschlechter und Zeiten,
welche tief unter ihr in triben Strudeln sich walzen. Seinen Stoff
kann die Laune entehren, wie sie ihn geadelt hat, aber die
keusche Form ist ihrem Wechsel entzogen. Der Romer des
ersten Jahrhunderts hatte langst schon die Kniee vor seinen
Kaisern gebeugt, als die Bildsaulen noch aufrecht standen, die
Tempel blieben dem
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Auge heilig, als die Gotter langst zum Gelachter dienten, und die
Schandthaten eines Nero und Kommodus beschamte der edle
Styl des Gebaudes, das seine Hulle dazu gab. Die Menschheit
hat ihre Warde verloren, aber die Kunst hat sie gerettet und
aufbewahrt in bedeutenden Steinen; die Wahrheit lebt in der
Tauschung fort, und aus dem Nachbilde wird das Urbild wieder
hergestellt werden. So wie die edle Kunst die edle Natur
uberlebte, so schreitet sie derselben auch in der Begeisterung,
bildend und erweckend, voran. Ehe noch die Wahrheit ihr
siegendes Licht in die Tiefen der Herzen sendet, fangt die
Dichtungskraft ihre Strahlen auf, und die Gipfel der Menschheit
werden glanzen, wenn noch feuchte Nacht in den Thalern liegt.
Wie verwahrt sich aber der Kunstler vor den Verderbnissen
seiner Zeit, die ihn von allen Seiten umfangen? Wenn er ihr
Urtheil verachtet. Er blicke aufwarts nach seiner Wurde und dem
Gesetz, nicht niederwarts nach dem Gliick und nach dem
Bedurfni3. Gleich frey von der eiteln Geschaftigkeit, die in den
fluchtigen Augenblick gern ihre Spur driicken mochte, und von
dem ungeduldigen Schwarmergeist, der auf die durftige Geburt
der Zeit den Maal3stab des Unbedingten anwendet, Uberlasse er
dem Verstande, der hier einheimisch ist, die Sphare des
Wirklichen; er aber strebe, auf dem Bunde des Mdglichen mit
dem Nothwendigen das Ideal zu erzeugen. Dieses prage er aus
in Tauschung und Wahrheit, prage es in die Spiele seiner
Einbildungskraft, und in den Ernst seiner Thaten, prage es aus in
allen sinnlichen und geistigen Formen und werfe es schweigend
in die unendliche Zeit.
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Aber nicht jedem, dem dieses Ideal in der Seele gluht, wurde die
schopferische Ruhe und der grosse geduldige Sinn verliehen, es
in den verschwiegnen Stein einzudriicken, oder in das nuchterne
Wort auszugiessen, und den treuen Handen der Zeit zu
vertrauen. Viel zu ungestum, um durch dieses ruhige Mittel zu
wandern, sturzt sich der gottliche Bildungstrieb oft unmittelbar
auf die Gegenwart und auf das handelnde Leben, und
unternimmt, den formlosen Stoff der moralischen Welt
umzubilden. Dringend spricht das Ungluck seiner Gattung zu
dem fuhlenden Menschen, dringender ihre Entwurdigung; der
Enthusiasmus entflammt sich, und das glihende Verlangen
strebt in kraftvollen Seelen ungeduldig zur That. Aber befragte er
sich auch, ob diese Unordnungen in der moralischen Welt seine
Vernunft beleidigen, oder nicht vielmehr seine Selbstliebe
schmerzen? Weil} er es noch nicht, so wird er es an dem Eifer
erkennen, womit er auf bestimmte und beschleunigte Wirkungen
dringt. Der reine moralische Trieb ist aufs Unbedingte gerichtet,
fur ihn giebt es keine Zeit, und die Zukunft wird ihm zur
Gegenwart, sobald sie sich aus der Gegenwart nothwendig
entwickeln muf3. Vor einer Vernunft ohne Schranken ist die
Richtung zugleich die Vollendung, und der Weg ist zurlckgelegt,
sobald er eingeschlagen ist.

Gieb also, werde ich dem jungen Freund der Wahrheit und
Schonheit zur Antwort geben, der von mir wissen will, wie er
dem edeln Trieb in seiner Brust, bey allem Widerstande des
Jahrhunderts, Genuge zu thun habe, gieb der Welt, auf die du
wirkst, die Richtung zum Guten, so wird der ruhige Rhythmus
der Zeit die
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Entwicklung bringen. Diese Richtung hast du ihr gegeben, wenn
du, lehrend, ihre Gedanken zum Nothwendigen und Ewigen
erhebst, wenn du, handelnd oder bildend, das Nothwendige und
Ewige in einen Gegenstand ihrer Triebe verwandelst. Fallen wird
das Gebaude des Wahns und der Willkuhrlichkeit, fallen muf es,
es ist schon gefallen, sobald du gewil} bist, daf’ es sich neigt;
aber in dem innern, nicht blof3 in dem aussern Menschen muf}
es sich neigen. In der schaamhaften Stille deines Gemlths
erziehe die siegende Wahrheit, stelle sie aus dir heraus in der
Schonheit, dal’ nicht blos der Gedanke ihr huldige, sondern
auch der Sinn ihre Erscheinung liebend ergreife. Und damit es
dir nicht begegne, von der Wirklichkeit das Muster zu
empfangen, das du ihr geben sollst, so wage dich nicht eher in
ihre bedenkliche Gesellschaft, bis du eines idealistischen
Gefolges in deinem Herzen versichert bist. Lebe mit deinem
Jahrhundert, aber sei nicht sein Geschopf; leiste deinen
Zeitgenossen, aber, was sie bedurfen, nicht was sie loben. Ohne
ihre Schuld getheilt zu haben, theile mit edler Resignation ihre
Strafen, und beuge dich mit Freyheit unter das Joch, das sie
gleich schlecht entbehren und tragen. Durch den standhaften
Muth, mit dem du ihr Glick verschmahest, wirst du ihnen
beweisen, dald nicht deine Feigheit sich ihren Leiden unterwirft.
Denke sie dir, wie sie seyn sollten, wenn du auf sie zu wirken
hast, aber denke sie dir, wie sie sind, wenn du fur sie zu handeln
versucht wirst. Ihren Beyfall suche durch ihre Wirde, aber auf
ihren Unwerth berechne ihr Gliick, so wird dein eigener Adel dort
den ihrigen aufwecken und ihre Unwurdigkeit hier deinen Zweck
nicht vernichten. Der Ernst deiner Grundsatze wird sie von dir
scheuchen, aber im Spiele ertragen sie sie noch;
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ihr Geschmack ist keuscher als ihr Herz, und hier mufdt du den
scheuen Flichtling ergreifen. lhre Maximen wirst du umsonst
besturmen, ihre Thaten umsonst verdammen, aber an ihrem
Mussiggange kannst du deine bildende Hand versuchen.
Verjage die Willkuhr, die Frivolitat, die Rohigkeit aus ihren
Vergnugungen, so wirst du sie unvermerkt auch aus ihren
Handlungen, endlich aus ihren Gesinnungen verbannen. Wo du
sie findest, umgieb sie mit edeln, mit grossen, mit geistreichen
Formen, schliesse sie ringsum mit den Symbolen des
Vortreflichen ein, bis der Schein die Wirklichkeit und die Kunst
die Natur uberwindet.

Die Fortsetzung folgt.
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Il

Die schmelzende Schonheit.

Fortsetzung der Briefe

uber die asthetische Erziehung des Menschen.

(Im ersten und zweyten Stuck der Horen.)

Siebenzehenter Brief.

So lange es blof3 darauf ankam, die allgemeine Idee der
Schonheit aus dem Begriffe der menschlichen Natur Gberhaupt
abzuleiten, durften wir uns an keine andern Schranken der
letztern erinnern, als die unmittelbar in dem Wesen derselben
gegrundet und von dem Begriffe der Endlichkeit unzertrennlich
sind. Unbekiimmert um die zufalligen Einschrankungen, die sie
in der wirklichen Erscheinung erleiden moéchte, schopften wir
den Begriff derselben unmittelbar aus der Vernunft, als der
Quelle aller Nothhwendigkeit, und mit dem Ideale der
Menschheit war zugleich auch das ldeal der Schonheit gegeben.
Jetzt aber steigen wir aus der Region der Ideen auf den
Schauplatz der Wirklichkeit herab, um den Menschen in einem
bestimmten Zustand, mithin unter Einschrankungen anzutreffen,
die nicht urspringlich aus seinem bloRen Begriff, sondern aus
ausern Umstanden und aus einem zufalligen Gebrauch seiner
Freyheit flieRen.
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Auf wie vielfache Weise aber auch die Idee der Menschheit in
ihm eingeschrankt sein mag, so lehret uns schon der blof3e
Innhalt derselben, dall im Ganzen nur zwey entgegengesetzte
Abweichungen von derselben statt haben konnen. Liegt
nehmlich seine Vollkommenheit in der Ubereinstimmenden
Energie seiner sinnlichen und geistigen Krafte, so kann er diese
Vollkommenheit nur entweder durch einen Mangel an
Ubereinstimmung oder durch einen Mangel an Energie
verfehlen. Ehe wir also noch die Zeugnisse der Erfahrung
daruber abgehort haben, sind wir schon im voraus durch bloRe
Vernunft gewil3, da® wir den wirklichen folglich beschrankten
Menschen entweder in einem Zustande der Anspannung oder in
einem Zustande der Abspannung finden werden, je nachdem
entweder die einseitige Thatigkeit einzelner Krafte die Harmonie
seines Wesens stort, oder die Einheit seiner Natur sich auf die
gleichférmige Erschlaffung seiner sinnlichen und geistigen Krafte
grindet. Beyde entgegengesetzte Schranken werden, wie nun
bewiesen werden soll, durch die Schonheit gehoben, die in dem
angespannten Menschen die Harmonie, in dem abgespannten
die Energie wieder herstellt, und auf diese Art, ihrer Natur
gemal, den eingeschrankten Zustand auf einen absoluten
zurukfuhrt, und den Menschen zu einem in sich selbst
vollendeten Ganzen macht. *

* Der vortrefliche Verfasser der Schrift: Grundséatze der Asthetik
u. s. f. Erfurt 1791. unterscheidet in der Schonheit die zwey
Grundprincipien Anmuth und Kraft und setzt die Schonheit in die
vollkommenste Vereinigung beyder; welches mit der hier
gegebenen Erkla-
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Sie verlaugnet also in der Wirklichkeit auf keine Weise den
Begriff, den wir in der Spekulation von ihr faldten; nur dal® sie
hier ungleich weniger freye Hand hat als dort, wo wir sie auf den
reinen Begriff der Menschheit anwenden durften. An dem
Menschen, wie die Erfahrung ihn aufstellt, findet sie einen schon
verdorbenen und widerstrebenden Stoff, der ihr gerade so viel
von ihrer idealen Vollkommenheit raubt, als er von seiner
individualen Beschaffenheit einmischt. Sie wird daher in der
Wirklichkeit Gberall nur als eine besondere und eingeschrankte
Species, nie als reine Gattung sich zeigen; sie wird in
angespannten Gemduthern von ihrer Freyheit und
Mannichfaltigkeit, sie wird in abgespannten von ihrer belebenden
Kraft ablegen; uns aber, die wir nunmehr mit ihnrem wahren
Charakter vertrauter geworden sind, wird diese widersprechende
Erscheinung nicht irre machen. Weit entfernt, mit dem grof3en
Haufen der Beurtheiler aus einzelnen Erfahrungen ihren Begriff
zu bestimmen und sie fur die Mangel verantwortlich zu machen,
die der Mensch unter ihrem Einflusse zeigt, wissen wir vielmehr,
dal} es der Mensch ist, der die Unvollkommenheiten seines
Individuums auf sie Ubertragt, der durch seine subjective
Begrenzung ihrer Vollendung unaufhérlich im Wege steht, und
ihr absolutes Ideal auf zwey eingeschrankte Formen der
Erscheinung herabsetzt.

* rung aufs genaueste zusammentrift. Auch in seiner Definition
liegt also schon der Grund der Eintheilung der Schdénheit in eine
schmelzende, worinn die Anmuth, und in eine energische,
worinn die Kraft Gberwiegt.
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Die schmelzende Schonheit, wurde behauptet, sey fur ein
angespanntes Gemuth und flr ein abgespanntes die energische.
Angespannt aber nenne ich den Menschen sowohl, wenn er sich
unter dem Zwange von Empfindungen, (unter der einseitigen
Gewalt des Sachtriebs) als wenn er sich unter dem Zwange von
Begriffen (unter der ausschlieRenden Gewalt des Formtriebs)
befindet. Jede ausschliessende Herrschaft eines seiner beyden
Grundtriebe ist fur ihn ein Zustand des Zwanges und der Gewalt;
und Freyheit liegt nur in der Zusammenwirkung seiner beyden
Naturen, in der Ubereinstimmung beyder Nothhwendigkeiten.
Der von Geflhlen einseitig beherrschte oder sinnlich
angespannte Mensch wird also aufgeldst und in Freyheit gesetzt
durch Form; der von Gesetzen einseitig beherrschte oder geistig
angespannte Mensch wird aufgeldst und in Freyheit gesetzt
durch Materie. Die schmelzende Schonheit, um dieser doppelten
Aufgabe ein Genlge zu thun, wird sich also unter zwey
verschiedenen Gestalten zeigen. Sie wird erstlich als ruhige
Form das wilde Leben besanftigen, und von Empfindungen zu
Gedanken den Ubergang bahnen; sie wird zweytens, als
lebendes Bild, die abgezogene Form mit sinnlicher Kraft
ausrusten, den Begriff zur Anschauung und das Gesetz zum
Gefuhl zurikfihren. Den ersten Dienst leistet sie dem
Naturmenschen, den zweyten dem kunstlichen Menschen. Aber
weil sie in beyden Fallen Uber ihren Stoff nicht ganz frey
gebietet, sondern von demjenigen abhangt, den ihr entweder die
formlose Natur oder die naturwidrige Kunst darbietet, so wird sie
in beyden Fallen noch Spuren ihres Ursprunges tragen, und dort
mehr in das materielle Leben, hier mehr in die reine Form sich

verlieren.
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Um uns einen Begriff davon machen zu konnen, wie die
Schonheit ein Mittel werden kann, jene doppelte Anspannung zu
heben, mussen wir den Ursprung derselben in dem
menschlichen Gemuth zu erforschen suchen. EntschlieRen Sie
Sich also noch zu einem kurzen Auffenthalt im Gebiete der
Spekulation, um es alsdann auf immer zu verlassen, und mit
desto sichererem Schritt auf dem Feld der Erfahrung

fortzuschreiten.
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Achtzehenter Brief.

Durch die schmelzende Schonheit wird der sinnliche Mensch zur
Form und zum Denken geleitet; durch die schmelzende
Schonheit wird der geistige Mensch zur Materie zurtickgefuhrt,
und der Sinnenwelt wiedergegeben.

Aus diesem scheint zu folgen, dal} es zwischen Materie und
Form, zwischen Leiden und Thatigkeit einen mittleren Zustand
geben musse, und dald uns die Schonheit in diesen mittleren
Zustand versetze. Diesen Begriff bildet sich auch wirklich der
grofdte Theil der Menschen von der Schonheit, so bald er
angefangen hat, Uber ihre Wirkungen zu reflektieren, und alle
Erfahrungen weisen darauf hin. Auf der andern Seite aber ist
nichts ungereimter und widersprechender, als ein solcher Begriff,
da der Abstand zwischen Materie und Form, zwischen Leiden
und Thatigkeit, zwischen Empfinden und Denken unendlich ist,
und schlechterdings durch nichts kann vermittelt werden. Wie
heben wir nun diesen Widerspruch? Die Schdnheit verknlpft die
zwey entgegengesetzten Zustande des Empfindens und des
Denkens, und doch giebt es schlechterdings kein Mittleres
zwischen beyden. Jenes ist durch Erfahrung; dieses ist
unmittelbar durch Vernunft gewif3.

Diel} ist der eigentliche Punkt, auf den zuletzt die ganze Frage
uber die Schonheit hinauslauft, und gelingt es uns, dieses
Problem befriedigend aufzuldsen, so haben wir zugleich den
Faden gefunden, der uns durch das ganze Labyrinth der
Asthetik fuhrt.
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Es kommt aber hiebey auf zwey hochst verschiedene
Operationen an, welche bey dieser Untersuchung einander
nothwendig unterstitzen missen. Die Schdnheit, heildt es,
verknUpft zwey Zustande miteinander, die einander
entgegengesetzt sind, und niemals Eins werden kdnnen. Von
dieser Entgegensetzung mussen wir ausgehen; wir mussen sie
in ihrer ganzen Reinheit und Strengigkeit auffassen und
anerkennen, so dal} beyde Zustande sich auf das bestimmteste
scheiden; sonst vermischen wir, aber vereinigen nicht. Zweytens
heil3t es: jene zwey entgegengesetzten Zustande verbindet die
Schoénheit, und hebt also die Entgegensetzung auf. Weil aber
beyde Zustande einander ewig entgegengesetzt bleiben, so sind
sie nicht anders zu verbinden, als indem sie aufgehoben
werden. Unser zweytes Geschaft ist also, diese Verbindung
vollkommen zu machen, sie so rein und vollstandig
durchzufihren, dall beyde Zustande in einem Dritten ganzlich
verschwinden, und keine Spur der Theilung in dem Ganzen
zuruckbleibt; sonst vereinzeln wir, aber vereinigen nicht. Alle
Streitigkeiten, welche jemals in der philosophischen Welt Gber
den Begriff der Schonheit geherrscht haben, und zum Theil noch
heut zu Tag herrschen, haben keinen andern Ursprung, als dal}
man die Untersuchung entweder nicht von einer gehorig
strengen Unterscheidung anfieng, oder sie nicht bis zu einer
vollig reinen Vereinigung durchfuhrte. Diejenigen unter den
Philosophen, welche sich bey der Reflexion Uber diesen
Gegenstand der Leitung ihres Gefihls blindlings anvertrauen,
konnen von der Schonheit keinen Begriff erlangen, weil sie in
dem Total des sinnlichen Eindrucks nichts Einzelnes
unterscheiden. Die andern, welche den Verstand ausschlie3end
zum Fuhrer nehmen, kdnnen nie
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einen Begriff von der Schonheit erlangen, weil sie in dem Total
derselben nie etwas anderes als die Theile sehen, und Geist und
Materie auch in ihrer vollkommensten Einheit ihnen ewig
geschieden bleiben. Die ersten furchten, die Schonheit
dynamisch, d. h. als wirkende Kraft aufzuheben, wenn sie
trennen sollen, was im Gefuhl doch verbunden ist; die andern
furchten, die Schdnheit logisch, d. h. als Begriff aufzuheben,
wenn sie zusammenfassen sollen, was im Verstand doch
geschieden ist. Jene wollen die Schonheit auch ebenso denken,
wie sie wirkt; diese wollen sie eben so wirken lassen, wie sie
gedacht wird. Beyde mussen also die Wahrheit verfehlen, jene,
weil sie es mit ihrem eingeschrankten Denkvermogen der
unendlichen Natur nachthun; diese, weil sie die unendliche Natur
nach ihren Denkgesetzen einschranken wollen. Die ersten
furchten, durch eine zu strenge Zergliederung der Schonheit von
ihrer Freyheit zu rauben; die andern farchten, durch eine zu
kihne Vereinigung die Bestimmtheit ihres Begriffs zu zerstoren.
Jene bedenken aber nicht, dal} die Freyheit, in welche sie mit
allem Recht das Wesen der Schonheit setzen, nicht
Gesetzlosigkeit, sondern Harmonie von Gesetzen, nicht
Willkuhrlichkeit, sondern hochste innere Nothwendigkeit ist;
diese bedenken nicht, daf die Bestimmtheit, welche sie mit
gleichem Recht von der Schdnheit fodern, nicht in der
AusschlieBung gewisser Realitaten, sondern in der absoluten
EinschlieBung aller besteht, dal} sie also nicht Begrenzung,
sondern Unendlichkeit ist. Wir werden die Klippen vermeiden, an
welchen beyde gescheitert sind, wenn wir von den zwey
Elementen beginnen, in welche die Schonheit sich vor dem
Verstande theilt, aber uns alsdann auch zu der reinen
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asthetischen Einheit erheben, durch die sie auf die Empfindung
wirkt, und in welcher jene beyden Zustande ganzlich
verschwinden. *

* Einem aufmerksamen Leser wird sich bey der hier angestellten
Vergleichung die Bemerkung dargeboten haben, dal} die
sensualen Asthetiker, welche das Zeugnif® der Empfindung mehr
als das Raisonnement gelten lassen, sich der That nach weit
weniger von der Wahrheit entfernen als ihre Gegner, obgleich sie
der Einsicht nach es nicht mit diesen aufnehmen kdénnen; und
dieses Verhaltni® findet man tberall zwischen der Natur und der
Wissenschaft. Die Natur (der Sinn) vereinigt Gberall, der
Verstand scheidet Gberall, aber die Vernunft vereinigt wieder;
daher ist der Mensch, ehe er anfangt zu philosophieren, der
Wahrheit naher als der Philosoph, der seine Untersuchung noch
nicht durch alle Kategorien durchgefiihrt und geendigt hat. Man
kann del3wegen ohne alle weitere Prifung ein Philosophem fur
irrig erklaren, sobald dasselbe, dem Resultat nach, die gemeine
Empfindung gegen sich hat; mit demselben Rechte aber kann
man es fur verdachtig halten, wenn es, der Form und Methode
nach, die gemeine Empfindung auf seiner Seite hat. Mit dem
letztern mag sich ein jeder Schriftsteller trosten, der eine
philosophische Deduction nicht, wie manche Leser zu erwarten
scheinen, wie eine Unterhaltung am Kaminfeuer vortragen kann.
Mit dem ersteren mag man jeden zum Stillschweigen bringen,
der auf Kosten des Menschenverstandes neue Systeme
grunden will.
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Neunzehenter Brief.

Es lassen sich in dem Menschen Uberhaupt zwey verschiedene
Zustande der passiven und aktiven Bestimmbarkeit, und eben so
viele Zustande der passiven und aktiven Bestimmung
unterscheiden. Die Erklarung dieses Satzes fuhrt uns am
kUrzesten zum Ziel.

Der Zustand des menschlichen Geistes vor aller Bestimmung,
die ihm durch Eindrlcke der Sinne gegeben wird, ist eine
Bestimmbarkeit ohne Grenzen. Das Endlose des Raumes und
der Zeit ist seiner Einbildungskraft zu freyem Gebrauch
hingegeben, und weil, der Voraussetzung nach, in diesem
weiten Reiche des Moglichen nichts gesetzt, folglich auch noch
nichts ausgeschlossen ist, so kann man diesen Zustand der
Bestimmungslosigkeit eine leere Unendlichkeit nennen, welches
mit einer unendlichen Leere keineswegs zu verwechseln ist.
Jetzt soll sein Sinn gerthrt werden, und aus der unendlichen
Menge moglicher Bestimmungen soll eine Einzelne Wirklichkeit
erhalten. Eine Vorstellung soll in ihm entstehen. Was in dem
vorhergegangenen Zustand der bloRen Bestimmbarkeit nichts,
als ein leeres Vermogen war, das wird jetzt zu einer wirkenden
Kraft, das bekommt einen Innhalt; zugleich aber erhalt es, als
wirkende Kraft, eine Grenze, da es, als blolies Vermdgen,
unbegrenzt war. Realitat ist also da, aber die Unendlichkeit ist
verloren. Um eine Gestalt im Raum zu beschreiben, mussen wir
den endlosen Raum begren-
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zen; um uns eine Veranderung in der Zeit vorzustellen, mussen
wir das Zeitganze theilen. Wir gelangen also nur durch
Schranken zur Realitat, nur durch Negation oder Ausschliel3ung
zur Position oder wirklichen Setzung, nur durch Aufhebung
unsrer freyen Bestimmbarkeit zur Bestimmung.

Aber aus einer blol3en AusschlieRung wurde in Ewigkeit keine
Realitat und aus einer bloRen Sinnenempfindung in Ewigkeit
keine Vorstellung werden, wenn nicht etwas vorhanden ware,
von welchem ausgeschlossen wird, wenn nicht durch eine
absolute Thathandlung des Geistes die Negation auf etwas
positives bezogen, und aus Nichtsetzung Entgegensetzung
wuirde; diese Handlung des Gemuths heil3t urtheilen oder
denken, und das Resultat derselben der Gedanke.

Ehe wir im Raum einen Ort bestimmen, giebt es Uberhaupt
keinen Raum fur uns; aber ohne den absoluten Raum wurden
wir nimmermehr einen Ort bestimmen: Eben so mit der Zeit. Ehe
wir den Augenblick haben, giebt es tUberhaupt keine Zeit flr uns;
aber ohne die ewige Zeit wurden wir nie eine Vorstellung des
Augenblicks haben. Wir gelangen also freylich nur durch den
Theil zum Ganzen, nur durch die Grenze zum Unbegrenzten,
nur durch Leidern zur Thatigkeit; aber wir gelangen auch nur
durch das Ganze zum Theil, nur durch das Unbegrenzte zur
Grenze, nur durch die Thatigkeit zum Leiden.

Wenn nun also von dem Schonen behauptet wird, daf® es dem
Menschen einen Ubergang vom Empfinden
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zum Denken bahne, so ist diel® keineswegs so zu verstehen, als
ob durch das Schéne die Kluft kdnnte ausgeflllt werden, die das
Empfinden vom Denken, die das Leiden von der Thatigkeit
trennt; diese Kluft ist unendlich, und ohne Dazwischenkunft
eines neuen und selbstandigen Vermogens kann aus dem
Einzelnen in Ewigkeit nichts Allgemeines, kann aus dem
Zufalligen nichts Nothwendiges, aus dem Augenblicklichen
nichts Bestandiges werden. Der Gedanke ist die unmittelbare
Handlung dieses absoluten Vermogens, welches zwar durch die
Sinne veranlallt werden muf3, sich zu auldern, in seiner
AuRerung selbst aber so wenig von der Sinnlichkeit abhangt,
dald es sich vielmehr nur durch Entgegensetzung gegen
dieselbe verklundigt. Die Selbststandigkeit, mit der es handelt,
schliel3t jede fremde Einwirkung aus, und nicht in so fern sie
beym Denken hilft, (welches einen offenbaren Widerspruch
enthalt) blo in so fern sie den Denkkraften Freyheit verschaft,
ihren eigenen Gesetzen gemal sich zu aussern, kann die
Schonheit ein Mittel werden, den Menschen von der Materie zur
Form, von Empfindungen zu Gesetzen, von einem beschrankten
zu einem absoluten Daseyn zu fuhren.

Diel} aber setzt voraus, dal} die Freyheit der Denkkrafte
gehemmt werden kdnne, welches mit dem Begriff eines
selbststandigen Vermogens zu streiten scheint. Ein Vermdgen
nehmlich, welches von aussen nichts als den Stoff seines
Wirkens empfangt, kann nur durch Entziehung des Stoffes, also
nur negativ an seinem Wirken gehindert werden, und es heif3t
die Natur eines Geistes verkennen, wenn man den sinnlichen
Passionen eine Macht beylegt, die Freyheit des Gemuths positiv
unterdriicken
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zu konnen. Zwar stellt die Erfahrung Beyspiele in Menge auf, wo
die Vernunftkrafte in demselben Maal} unterdrtickt erscheinen,
als die sinnlichen Krafte feuriger wirken; aber anstatt jene
Geistesschwache von der Starke des Affekts abzuleiten, muf}
man vielmehr diese Uberwiegende Starke des Affekts durch jene
Schwache des Geistes erklaren; denn die Sinne konnen nicht
anders eine Macht gegen den Menschen vorstellen, als insofern
der Geist frey unterlassen hat, sich als eine solche zu beweisen.
Indem ich aber durch diese Erklarung einem Einwurfe zu
begegnen suche, habe ich mich, wie es scheint, in einen andern
verwickelt, und die Selbststandigkeit des Gemdiths nur auf
Kosten seiner Einheit gerettet. Denn wie kann das Gemduth aus
sich selbst zugleich Grinde der Nichtthatigkeit und der
Thatigkeit nehmen, wenn es nicht selbst getheilt, wenn es nicht
sich selbst entgegengesetzt ist?

Hier missen wir uns nun erinnern, dal® wir den endlichen, nicht
den unendlichen Geist vor uns haben. Der endliche Geist ist
derjenige, der nicht anders, als durch Leiden thatig wird, nur
durch Schranken zum Absoluten gelangt, nur insofern er Stoff
empfangt, handelt und bildet. Ein solcher Geist wird also mit
dem Triebe nach Form oder nach dem Absoluten einen Trieb
nach Stoff oder nach Schranken verbinden, als welche die
Bedingungen sind, ohne welche er den ersten Trieb weder
haben noch befriedigen konnte. In wiefern in demselben Wesen
zwey so entgegengesetzte Tendenzen zusammen bestehen
kénnen, ist eine Aufgabe, die zwar den
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Metaphysiker, aber nicht den Transcendentalphilosophen in
Verlegenheit setzen kann. Dieser giebt sich keineswegs dafur
aus, die Moglichkeit der Dinge zu erklaren, sondern begnugt
sich, die Kenntnisse festzusetzen, aus welchen die Moglichkeit
der Erfahrung begriffen wird. Und da nun Erfahrung eben so
wenig ohne jene Entgegensetzung im Gemuthe als ohne die
absolute Einheit desselben moglich ware, so stellt er beyde
Begriffe mit vollkommner Befugnil} als gleich nothwendige
Bedingungen der Erfahrung auf, ohne sich weiter um ihre
Vereinbarkeit zu bekimmern. Diese Innwohnung zweyer
Grundtriebe widerspricht Gbrigens auf keine Weise der absoluten
Einheit des Geistes, sobald man nur von beyden Trieben ihn
selbst unterscheidet. Beyde Triebe existieren und wirken zwar in
ihm, aber Er selbst ist weder Materie noch Form, weder
Sinnlichkeit noch Vernunft, welches diejenigen, die den
menschlichen Geist nur da selbst handeln lassen, wo sein
Verfahren mit der Vernunft Gbereinstimmt, und wo dieses der
Vernunft widerspricht, ihn blof} fir paliv erklaren, nicht immer
bedacht zu haben scheinen.

Jeder dieser beyden Grundtriebe strebt, sobald er zur
Entwicklung gekommen, seiner Natur nach und nothwendig
nach Befriedigung; aber eben darum, weil beyde nothwendig
und beyde doch nach entgegengesetzten Objekten streben, so
hebt diese doppelte Nothigung sich gegenseitig auf, und der
Wille behauptet eine vollkommene Freyheit zwischen beyden.
Der Wille ist es also, der sich gegen beyde Triebe als eine Macht
(als Grund der Wirklichkeit) verhalt, aber keiner von beyden
kann sich fur sich selbst, als eine Macht gegen den andern
verhalten.
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Durch den positivsten Antrieb zur Gerechtigkeit, woran es ihm
keineswegs mangelt, wird der Gewaltthatige nicht von Unrecht
abgehalten, und durch die lebhafteste Versuchung zum Genul}
der Starkmuthige nicht zum Bruch seiner Grundsatze gebracht.
Es giebt in dem Menschen keine andere Macht, als seinen
Willen, und nur was den Menschen aufhebt, der Tod und jeder
Raub des Bewuldtseyns, kann die innere Freyheit aufheben.
Auf dem Willen beruht es also, ob der Sachtrieb, ob der
Formtrieb befriedigt werden soll. Aber, was wohl zu bemerken
ist, nicht, dal® wir empfinden, sondern dal} die Empfindung
bestimmend werde, — nicht, dal’ wir zum Selbstbewul3tseyn
gelangen, sondern, dal} die reine Selbstheit bestimmend werde,
hangt von dem Willen ab. Der Wille aussert sich nicht eher, als
nachdem die Triebe gewirkt haben, und diese erwachen erst,
wenn ihre beyden Objekte, Empfindung und Selbstbewul3tseyn,
gegeben sind. Diese mussen also nothwendig erst da seyn,
bevor der Wille sich aussert, und kdnnen folglich nicht durch den
Willen da seyn.

Eine Nothwendigkeit aul3er uns bestimmt unsern Zustand, unser
Daseyn in der Zeit vermittelst der Sinnenempfindung. Diese ist
ganz unwillkihrlich und so wie auf uns gewirkt wird, missen wir
leiden. Eben so erdffnet eine Nothwendigkeit in uns unsre
Personlichkeit, auf Veranlassung jener Sinnenempfindung, und
durch Entgegensetzung gegen dieselbe; denn das
Selbstbewulitseyn kann von dem Willen, der es voraussetzt,
nicht abhangen. Diese urspriungliche Verkindigung der
Personlichkeit ist nicht unser Verdienst, und der Mangel dersel-
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ben nicht unser Fehler. Nur von demjenigen, der sich bewulf3t ist,
wird Vernunft, das heildt, absolute Consequenz und Universalitat
des BewuRtseyns gefodert; vorher ist er nicht Mensch, und kein
Akt der Menschheit kann von ihm erwartet werden. So wenig
nun der Metaphysiker sich die Schranken erklaren kann, die der
freye und selbststandige Geist durch die Empfindung erleidet, so
wenig begreift der Physiker die Unendlichkeit, die sich auf
Veranlassung dieser Schranken in der Personlichkeit offenbart.
Weder Abstraktion noch Erfahrung leiten uns bis zu der Quelle
zuruk, aus der unsre Begriffe von Allgemeinheit und
Nothwendigkeit flieRen; ihre frGhe Erscheinung in der Zeit
entzieht sie dem Beobachter, und ihr Ubersinnlicher Ursprung
dem metaphysischen Forscher. Aber genug, das
Selbstbewultseyn ist da, und zugleich mit der unveranderlichen
Einheit desselben ist das Gesetz der Einheit fur alles, was fur
den Menschen ist, und fir alles, was durch ihn werden soll, far
sein Erkennen und Handeln aufgestellt. Unentfliehbar,
unverfalschbar, unbegreiflich, eine Theophanie, wenn es jemals
eine gab, stellen die Begriffe von Wahrheit und Recht schon im
Alter der Sinnlichkeit sich dar, und ohne dal} man zu sagen
wufdte, woher und wie es entstand, bemerkt man das Ewige in
der Zeit und das Nothwendige im Gefolge des Zufalls. So
entspringen Empfindung und Selbstbewul3tseyn, vollig ohne
Zuthun des Subjekts, und beyder Ursprung liegt eben sowohl
jenseits unseres Willens, als er jenseits unseres
Erkenntniskreises liegt.

Sind aber beyde wirklich, und hat der Mensch, vermittelst der
Empfindung, die Erfahrung einer bestimmten
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Existenz, hat er durch das Selbstbewul3tseyn die Erfahrung
seiner absoluten Existenz gemacht, so werden mit ihren
Gegenstanden auch seine beyden Grundtriebe rege. Der
sinnliche Trieb erwacht mit der Erfahrung des Lebens (mit dem
Anfang des Individuums), der vernunftige mit der Erfahrung des
Gesetzes (mit dem Anfang der Personlichkeit) und jetzt erst,
nachdem beyde zum Daseyn gekommen, ist seine Menschheit
aufgebaut. Bil3 die® geschehen ist, erfolgt alles in ihm nach dem
Gesetz der Nothwendigkeit; jetzt aber verlasst ihn die Hand der
Natur, und es ist seine Sache, die Menschheit zu behaupten,
welche jene in ihm anlegte und eréffnete. Sobald nehmlich zwey
entgegengesetzte Grundtriebe in ihm thatig sind, so verlieren
beyde ihre Nothigung, und die Entgegensetzung zweyer
Nothwendigkeiten giebt der Freyheit den Ursprung. *

* Um aller MiRdeutung vorzubeugen, bemerke ich, daf3, so oft
hier von Freyheit die Rede ist, nicht diejenige gemeynt ist, die
dem Menschen, als Intelligenz betrachtet, nothwendig zukommt
und ihm weder gegeben noch genommen werden kann, sondern
diejenige, welche sich auf seine gemischte Natur grundet.
Dadurch daf der Mensch Gberhaupt nur verninftig handelt,
beweist er eine Freyheit der ersten Art; dadurch, dal} er in den
Schranken des Stoffes verninftig, und unter Gesetzen der
Vernunft materiell handelt, beweil}t er eine Freyheit der zweyten
Art. Man konnte die letztere schlechtweg durch eine naturliche
Moglichkeit der ersteren erklaren.
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Zwanzigster Brief.

Dal auf die Freyheit nicht gewirkt werden kénne, ergiebt sich
schon aus ihrem blofRen Begriff; daf® aber die Freyheit selbst
eine Wirkung der Natur (dieses Wort in seinem weitesten Sinne
genommen) kein Werk des Menschen sey, dal} sie also auch
durch naturliche Mittel befordert und gehemmt werden konne,
folgt gleich nothwendig aus dem vorigen. Sie nimmt ihren Anfang
erst, wenn der Mensch vollstandig ist, und seine beyden
Grundtriebe sich entwickelt haben; sie mul} also fehlen, so lang
er unvollstandig und einer von beyden Trieben ausgeschlossen
ist, und muf durch alles das, was ihm seine Vollstandigkeit
zuruckgiebt, wieder hergestellt werden konnen.

Nun Iasst sich wirklich, sowohl in der ganzen Gattung als in dem
einzelnen Menschen, ein Moment aufzeigen, in welchem der
Mensch noch nicht vollstandig und einer von beyden Trieben
ausschlie3end in ihm thatig ist. Wir wissen, daf} er anfangt mit
bloRem Leben, um zu endigen mit Form; dald er friher
Individuum als Person ist, dafd er von den Schranken aus zur
Unendlichkeit geht. Der sinnliche Trieb kommt also fruher als der
vernunftige zur Wirkung, weil die Empfindung dem Bewultseyn
vorhergeht, und in dieser Prioritat des Sachtriebes finden wir den
Aufschlul® zu der ganzen Geschichte der menschlichen Freyheit.
Denn es giebt nun einen Moment, wo der Lebens-
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trieb, weil ihm der Formtrieb noch nicht entgegenwirkt, als Natur
und als Nothwendigkeit handelt; wo die Sinnlichkeit eine Macht
ist, weil der Mensch noch nicht angefangen; denn in dem
Menschen selbst kann es keine andere Macht als den Willen
geben. Aber im Zustand des Denkens, zu welchem der Mensch
jetzt Ubergehen soll, soll gerade umgekehrt die Vernunft eine
Macht seyn, und eine logische oder moralische Nothwendigkeit
soll an die Stelle jener physischen treten. Jene Macht der
Empfindung muf} also vernichtet werden, ehe das Gesetz dazu
erhoben werden kann. Es ist also nicht damit gethan, dal} etwas
anfange, was noch nicht war; es muf zuvor etwas aufhéren,
welches war. Der Mensch kann nicht unmittelbar vom Empfinden
zum Denken Ubergehen; er mul} einen Schritt zurikthun, weil
nur, indem eine Determination wieder aufgehoben wird, die
entgegengesetzte eintreten kann. Er mul} also, um Leiden mit
Selbstthatigkeit, um eine passive Bestimmung mit einer aktiven
zu vertauschen, augenblicklich von aller Bestimmung frey seyn,
und einen Zustand der blofRen Bestimmbarkeit durchlaufen, weil
man, um von Minus zu Plus fortzuschreiten, durch Null den Weg
nehmen muf3. Mithin mul} er, auf gewil3e Weise zu jenem
negativen Zustand der blof3en Bestimmungslosigkeit
zuruckkehren, in welchem er sich befand, ehe noch irgend etwas
auf seinen Sinn einen Eindruck machte. Jener Zustand aber war
an Innhalt vollig leer, und jetzt kommt es darauf an, eine gleiche
Bestimmungslosigkeit, und eine gleich unbegrenzte
Bestimmbarkeit mit dem groRtmadglichen Gehalt zu vereinbaren,
weil unmittelbar aus diesem Zustand etwas positives erfolgen
soll. Die Bestimmung, die er durch Sensation empfangen, muf}
also festgehalten
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werden, weil er die Realitat nicht verlieren darf, zugleich aber
mul} sie, insofern sie Begrenzung ist, aufgehoben werden, weil
eine unbegrenzte Bestimmbarkeit statt finden soll. Die Aufgabe
ist also, die Determination des Zustandes zugleich zu vernichten
und beyzubehalten, welches nur auf die einzige Art moglich ist,
dafl® man ihr eine andere entgegensetzt. Die Schalen einer Wage
stehen gleich, wenn sie leer sind; sie stehen aber auch gleich,
wenn sie gleiche Gewichte enthalten.

Das Gemduth geht also von der Empfindung zum Gedanken
durch eine mittlere Stimmung Uber, in welcher Sinnlichkeit und
Vernunft zugleich tatig sind, eben deswegen aber ihre
bestimmende Gewalt gegenseitig aufheben, und durch eine
Entgegensetzung eine Negation bewirken. Diese mittlere
Stimmung, in welcher das Gemuth weder physisch noch
moralisch gendtigt, und doch auf beyde Art thatig ist, verdient
vorzugsweise eine freye Stimmung zu hei3en, und wenn man
den Zustand sinnlicher Bestimmung den physischen, den
Zustand vernunftiger Bestimmung aber den logischen und
moralischen nennt, so mufl3 man diesen Zustand der realen und
aktiven Bestimmbarkeit den asthetischen heilden. *

* FUr Leser, denen die reine Bedeutung dieses durch
Unwissenheit so sehr gemi3brauchten Wortes nicht ganz
gelaufig ist, mag folgendes zur Erklarung dienen. Alle Dinge, die
irgend in der Erscheinung vorkommen kdnnen, lassen sich unter
vier verschiedenen Beziehungen denken. Eine Sache kann sich
unmittelbar auf unsern sinnlichen Zustand (unser Daseyn und
Wohlseyn) beziehen; das ist ihre physische
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* Beschaffenheit. Oder sie kann sich auf den Verstand beziehen,
und uns eine Erkenntnil® verschaffen; das ist ihre logische
Beschaffenheit. Oder sie kann sich auf unsern Willen beziehen,
und als ein Gegenstand der Wahl fur ein vernunftiges Wesen
betrachtet werden; das ist inre moralische Beschaffenheit. Oder
endlich, sie kann sich auf das Ganze unsrer verschiedenen
Krafte beziehen, ohne flr eine einzelne derselben ein
bestimmtes Objekt zu seyn, das ist ihre asthetische
Beschaffenheit. Ein Mensch kann uns durch seine
Dienstfertigkeit angenehm seyn; er kann uns durch seine
Unterhaltung zu denken geben; er kann uns durch seinen
Charakter Achtung einflé3en; endlich kann er uns aber auch,
unabhangig von diesem allen und ohne dal} wir bey seiner
Beurtheilung weder auf irgend ein Gesetz, noch auf irgend einen
Zwek Ruksicht nehmen, in der bloRen Betrachtung und durch
seine bloe Erscheinungsart gefallen. In dieser letztern Qualitat
beurtheilen wir ihn asthetisch. So giebt es eine Erziehung zur
Gesundheit, eine Erziehung zur Einsicht, eine Erziehung zur
Sittlichkeit, eine Erziehung zum Geschmack und zur Schonheit.
Diese letztere hat zur Absicht, das Ganze unserer sinnlichen und
geistigen Krafte in moglichster Harmonie auszubilden. Weil man
indessen, von einem falschen Geschmack verfuhrt, und durch
ein falsches Raisonnement noch mehr in diesem Irrthum
bevestigt, den Begriff des Willkihrlichen in den Begriff des
Asthetischen gerne mit aufnimmt, so merke ich hier zum
Uberfluss noch an (obgleich diese Briefe iber dsthetische
Erziehung fast mit nichts anderem umgehen, als jenen Irrthum
zu widerlegen) dall das Gemuth im asthe-
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* tischen Zustande zwar frey und im héchsten Grad frey von
allem Zwang, aber keineswegs frey von Gesetzen handelt, und
dal} diese asthetische Freyheit sich von der logischen
Nothwendigkeit beym Denken und von der moralischen
Nothwendigkeit beym Wollen nur dadurch unterscheidet, dal} die
Gesetze, nach denen das Gemiuth dabey verfahrt, nicht
vorgestellt werden und weil sie keinen Widerstand finden, nicht
als Notigung erscheinen.
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Ein und zwanzigster Brief.

Es giebt, wie ich am Anfange des vorigen Briefs bemerkte, einen
doppelten Zustand der Bestimmbarkeit und einen doppelten
Zustand der Bestimmung. Jetzt kann ich diesen Satz deutlich
machen.

Das Gemduth ist bestimmbar, blof3 insofern es Uberhaupt nicht
bestimmt ist; es ist aber auch bestimmbar, insofern es nicht
ausschlief3end bestimmt d. h. bey seiner Bestimmung nicht
beschrankt ist. Jenes ist blof3e Bestimmungslosigkeit (es ist
ohne Schranken, weil es ohne Realitat ist); dieses ist die
asthetische Bestimmbarkeit (es hat keine Schranken, weil es alle
Realitat vereinigt).

Das Gemuth ist bestimmt, insofern es Uberhaupt nur beschrankt
ist; es ist aber auch bestimmt, insofern es sich selbst aus
eigenem absoluten Vermogen beschrankt. In dem ersten Falle
befindet es sich, wenn es empfindet, in dem zweyten, wenn es
denkt. Was also das Denken in Ruksicht auf Bestimmung ist,
das ist die asthetische Verfassung in Ruksicht auf
Bestimmbarkeit; jenes ist Beschrankung aus innrer unendlicher
Kraft, diese ist eine Negation aus innrer unendlicher Fulle. So
wie Empfinden und Denken einander in dem einzigen Punkt
berthren, dal} in beyden Zustanden das Gemuth determiniert,
dald der Mensch ausschlieBungsweise Etwas — entweder
Individuum oder Person — ist, sonst aber sich ins Unendliche von
einander entfernen; gerade so trift die asthetische
Bestimmbarkeit mit der blossen Bestimmungs-
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loRigkeit in dem einzigen Punkt Uberein, dal® beyde jedes
bestimmte Daseyn ausschliessen, indem sie in allen Ubrigen
Punkten wie Nichts und Alles, mithin unendlich verschieden sind.
Wenn also die letztere, die Bestimmungslosigkeit aus Mangel,
als eine leere Unendlichkeit vorgestellt wurde, so mul} die
asthetische Bestimmungsfreyheit, welche das reale Gegenstlck
derselben ist, als eine erflllte Unendlichkeit betrachtet werden;
eine Vorstellung, welche mit demjenigen, was die
vorhergehenden Untersuchungen lehren, aufs genaueste
zusammentrifft. *

In dem asthetischen Zustand ist der Mensch also Null, insofern
man auf ein einzelnes Resultat, nicht auf das ganze Vermdgen
achtet und den Mangel jeder besondern Determination in ihm in
Betrachtung zieht. Daher muf® man denjenigen vollkommen
Recht geben, welche das Schone und die Stimmung, in die es
unser Gemduth versetzt, in Ricksicht auf Erkenntnif® und
Gesinnung fur vollig indifferent und unfruchtbar erklaren. Sie
haben vollkommen Recht, denn die Schonheit giebt
schlechterdings kein einzelnes Resultat weder fur den Verstand
noch fur den Willen, sie fuhrt keinen einzelnen weder
intellektuellen noch moralischen Zweck aus, sie findet keine
einzige Wahrheit, hilft uns keine einzige Pflicht erflllen, und ist,
mit einem Worte, gleich ungeschickt, den Charakter zu griinden
und den Kopf aufzuklaren. Die Schonheit ist Natur, und sowohl
seine Begriffe als seine EntschlieRungen kann der

* Man sehe den vierzehenten und flinfzehenten Brief im zweyten
Stuck der Horen.
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Mensch nur sich selbst zu verdanken haben. Durch die
asthetische Kultur bleibt also der personliche Werth eines
Menschen, oder seine Wurde, insofern diese nur von ihm selbst
abhangen kann, noch vollig unbestimmt, und es ist weiter nichts
erreicht, als dafl} es ihm nunmehr, von Natur wegen maoglich
gemacht ist, aus sich selbst zu machen, was er will — daf} ihm
die Freyheit, zu seyn, was er seyn soll, vollkommen
zuruckgegeben ist.

Eben dadurch aber ist etwas unendliches erreicht. Denn, sobald
wir uns erinnern, daf’ ihm durch die einseitige N6thigung der
Natur beym Empfinden, und durch die ausschliellende
Gesetzgebung der Vernunft beym Denken gerade diese Freyheit
entzogen wurde, so mussen wir das Vermogen, welches ihm in
der asthetischen Stimmung zurickgegeben wird, als die héchste
aller Schenkungen, als die Schenkung der Menschheit
betrachten. Freylich besitzt er diese Menschheit der Anlage nach
schon vor jedem bestimmten Zustand, in den er kommen kann,
aber der That nach verliert er sie mit jedem bestimmten Zustand,
in den er kommt, und sie mufd ihm, wenn er zu einem
entgegengesetzten soll Ubergehen konnen, jedesmal aufs neue
durch das asthetische Leben zuriickgegeben werden. *

* Zwar lalt die Schnelligkeit, mit welcher gewisse Charaktere
von Empfindungen zu Gedanken, und zu EntschlieBungen
ubergehen, die asthetische Stimmung, welche sie in dieser Zeit
nothwendig durchlaufen missen, kaum oder gar nicht
bemerkbar werden. Solche Gemuther kdnnen den Zustand der
Bestimmungslosigkeit nicht lang ertragen, und
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Es ist also nicht blof3 poetisch erlaubt, sondern auch
philosophisch richtig, wenn man die Schonheit unsre zweyte
Schopferin nennt. Denn ob sie uns gleich die Menschheit blof3
moglich macht und es im Ubrigen unserm freyen Willen anheim
stellt, in wie weit wir sie wirklich machen wollen, so hat sie
dieses ja mit unsrer ursprunglichen Schopferin, der Natur,
gemein, die uns gleichfalls nichts weiter, als das Vermdgen zur
Menschheit ertheilte, den Gebrauch desselben aber auf unsere
eigene Willensbestimmung ankommen laft.

* dringen ungeduldig auf ein Resultat, welches sie in dem
Zustand asthetischer Unbegrenztheit nicht finden. Dahingegen
breitet sich bey andern, welche ihren Genul} mehr in das Geflnhl
des ganzen Vermdgens, als einer einzelnen Handlung
desselben setzen, der asthetische Zustand in eine weit grol3ere
Flache aus. So sehr die ersten sich vor der Leerheit flrchten, so
wenig konnen die letzten Beschrankung ertragen. Ich brauche
kaum zu erinnern, dafd die ersten furs Detail und fur subalterne
Geschafte, die letzten, vorausgesetzt dal} sie mit diesem
Vermogen zugleich Realitat vereinigen, furs Ganze und zu
grossen Rollen gebohren sind.
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Zwey und zwanzigster Brief.

Wenn also die asthetische Stimmung des Gemduths in Einer
Rucksicht als Null betrachtet werden muf3, sobald man nehmlich
sein Augenmerk auf einzelne und bestimmte Wirkungen richtet,
so ist sie in anderer Rucksicht wieder als ein Zustand der
hochsten Realitat anzusehen, insofern man dabey auf die
Abwesenheit aller Schranken, und auf die Summe der Krafte
achtet, die in derselben gemeinschaftlich thatig sind. Man kann
also denjenigen eben so wenig Unrecht geben, die den
asthetischen Zustand fur den fruchtbarsten in Rucksicht auf
Erkenntnif® und Moralitat erklaren. Sie haben vollkommen recht,
denn eine Gemuthsstimmung, welche das Ganze der
Menschheit in sich begreift, mul® nothwendig auch jede einzelne
AuBerung derselben, dem Vermdgen nach in sich schliessen;
eine Gemuthsstimmung, welche von dem Ganzen der
menschlichen Natur alle Schranken entfernt, muf} diese
nothwendig auch von jeder einzelnen Auserung derselben
entfernen. Eben deswegen, weil sie keine einzelne Funktion der
Menschheit ausschliefend in Schutz nimmt, so ist sie einer
jeden ohne Unterschied gunstig, und sie begunstigt ja nur
deswegen keine einzelne vorzugsweise, weil sie der Grund der
Moglichkeit von allen ist. Alle andere Ubungen geben dem
Gemuth irgend ein besondres Geschick, aber setzen ihm dafur
auch eine besondere Grenze; die asthetische allein fuhrt zum
Unbegrenzten. Jeder andere Zustand, in den wir kommen
kdnnen, weilt uns auf einen vorhergehenden zurik und bedarf
zu seiner Auflésung eines folgenden; nur der asthetische ist ein
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Ganzes in sich selbst, da er alle Bedingungen seines Ursprungs
und seiner Fortdauer in sich vereinigt. Hier allein fGhlen wir uns
wie aus der Zeit gerissen; und unsre Menschheit ausert sich mit
einer Reinheit und Integritat, als hatte sie von der Einwirkung
auserer Krafte noch keinen Abbruch erfahren.

Was unsern Sinnen in der unmittelbaren Empfindung
schmeichelt, das 6fnet unser weiches und bewegliches Gemith
jedem Eindruck, aber macht uns auch in demselben Grad zur
Anstrengung weniger tuchtig. Was unsre Denkkrafte anspannt
und zu abgezogenen Begriffen einladet, das starkt unsern Geist
zu jeder Art des Widerstandes, aber verhartet ihnn auch in
demselben Verhaltnifd, und raubt uns eben so viel an
Empfanglichkeit, als es uns zu einer grosseren Selbstthatigkeit
verhilft. Eben deswegen fuhrt auch das eine wie das andre
zuletzt nothwendig zur Erschopfung, weil der Stoff nicht lange
der bildenden Kraft, weil die Kraft nicht lange des bildsamen
Stoffes entrathen kann. Haben wir uns hingegen dem Genul}
achter Schonheit dahin gegeben, so sind wir in einem solchen
Augenblick unsrer leidenden und thatigen Krafte in gleichem
Grad Meister und mit gleicher Leichtigkeit werden wir uns zum
Ernst und zum Spiele, zur Ruhe und zur Bewegung, zur
Nachgiebigkeit und zum Widerstand, zum abstrakten Denken
und zur Anschauung wenden.

Diese hohe Gleichmuthigkeit und Freyheit des Geistes, mit Kraft
und Rustigkeit verbunden, ist die Stimmung, in der uns ein
achtes Kunstwerk entlassen soll, und es giebt keinen sicherern
Probierstein der wahren
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asthetischen Gute. Finden wir uns nach einem Genuf dieser Art
zu irgend einer besondern Empfindungsweise oder
Handlungsweise vorzugsweise aufgelegt, zu einer andern
hingegen ungeschickt und verdrossen, so dient dief® zu einem
untruglichen Beweise, dal} wir keine rein asthetische Wirkung
erfahren haben; es sey nun, dal} es an dem Gegenstand, oder
an unserer Empfindungsweise oder (wie fast immer der Fall ist)
an beiden zugleich gelegen habe.

Da in der Wirklichkeit keine rein asthetische Wirkung anzutreffen
ist, (denn der Mensch kann nie aus der Abhangigkeit der Krafte
treten) so kann die Vortreflichkeit eines Kunstwerks blof in
seiner groflern Annaherung zu jenem ldeal asthetischer
Reinlichkeit bestehen, und bey aller Freyheit, zu der man es
steigern mag, werden wir es doch immer in einer besondern
Stimmung und mit einer eigentumlichen Richtung verlassen. Je
allgemeiner nun die Stimmung, und je weniger eingeschrankt die
Richtung ist, welche unserm Gemduth durch eine bestimmte
Gattung der Kinste und durch ein bestimmtes Produkt aus
derselben gegeben wird, desto edler ist jene Gattung und desto
vortreflicher ein solches Produkt. Man kann diel® mit Werken ans
verschiedenen Kunsten und mit verschiedenen Werken der
nehmlichen Kunst versuchen. Wir verlassen eine schone Musik
mit reger Empfindung, ein schones Gedicht mit belebter
Einbildungskraft, ein schones Bildwerk und Gebaude mit
aufgewecktem Verstand; wer uns aber unmittelbar nach einem
hohen musikalischen Genul zu abgezogenem Denken einladen,
unmittelbar nach einem hohen poetischen Genul} in einem
abgemessenen Geschaft des gemeinen Lebens ge-



[74/0030]

brauchen, unmittelbar nach Betrachtung schoner Mahlereyen
und Bildhauerwerke unsre Einbildungskraft erhitzen, und unser
Gefuhl Uberraschen wollte, der wirde seine Zeit nicht gut
wahlen. Die Ursache ist, weil auch die geistreichste Musik durch
ihre Materie noch immer in einer groseren Affinitat zu den
Sinnen steht, als die wahre asthetische Freyheit duldet, weil
auch das glucklichste Gedicht von dem willkihrlichen und
zufalligen Spiele der Imagination, als seines Mediums, noch
immer mehr participiert, als die innere Nothwendigkeit des
wahrhaft Schonen verstattet, weil auch das treflichste Bildwerk
und dieses vielleicht am meisten, durch die Bestimmtheit seines
Begriffs an die ernste Wissenschaft grenzt. Indessen verlieren
sich diese besondren Affinitaten mit jedem hohern Grade, den
ein Werk aus diesen drey Kunstgattungen erreicht, und es ist
eine nothwendige und naturliche Folge ihrer Vollendung, dal3,
ohne Verrickung ihrer objektiven Grenzen, die verschiedenen
Klnste in ihrer Wirkung auf das Gemduth einander immer
ahnlicher werden. Die Musik in ihrer hochsten Veredlung muf}
Gestalt werden, und mit der ruhigen Macht der Antike auf uns
wirken; die bildende Kunst in ihrer hochsten Vollendung mul3
Musik werden und uns durch unmittelbare sinnliche Gegenwart
ruhren; die Poesie, in ihrer vollkommensten Ausbildung muf}
uns, wie die Tonkunst, machtig fassen, zugleich aber, wie die
Plastik, mit ruhiger Klarheit umgeben. Darin eben zeigt sich der
vollkommene Styl in jeglicher Kunst, dal} er die specifischen
Schranken derselben zu entfernen weil3, ohne doch ihre
specifischen Vorzige mit aufzuheben, und durch eine weise
Benutzung ihrer Eigenthimlichkeit ihr einen mehr allgemeinen
Charakter ertheilt.
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Und nicht blo3 die Schranken, welche der specifische Charakter
seiner Kunstgattung mit sich bringt, auch diejenigen, welche
dem besondern Stoffe, den er bearbeytet, anhangig sind, muf}
der Kunstler durch die Behandlung Uberwinden. In einem
wahrhaft schonen Kunstwerk soll der Inhalt nichts, die Form aber
alles thun; denn durch die Form allein wird auf das Ganze des
Menschen, durch den Innhalt hingegen nur auf einzelne Krafte
gewirkt. Der Innhalt, wie erhaben und weitumfassend er auch
sey, wirkt also jederzeit einschrankend auf den Geist, und nur
von der Form ist wahre asthetische Freyheit zu erwarten. Darinn
also besteht das eigentliche Kunstgeheimnil® des Meisters, dal®
er den Stoff durch die Form vertilgt; und je imposanter,
anmalender, verfuhrerischer der Stoff an sich selbst ist, je
eigenmachtiger derselbe mit seiner Wirkung sich vordrangt, oder
je mehr der Betrachter geneigt ist, sich unmittelbar mit dem Stoff
einzulassen, desto triumphirender ist die Kunst, welche jenen
zuruckzwingt und Uber diesen die Herrschaft behauptet. Das
Gemuth des Zuschauers und Zuhorers mufd vollig frey und
unverletzt bleiben, es muld aus dem Zauberkreis des Klnstlers
rein und vollkommen, wie aus den Handen des Schopfers
gehen. Der frivolste Gegenstand mul so behandelt werden, dal}
wir aufgelegt bleiben, unmittelbar von demselben zu dem
strengsten Ernst Uberzugehen. Der ernsteste Stoff mul so
behandelt werden, dal} wir die Fahigkeit behalten, ihn
unmittelbar mit dem leichtesten Spiele zu vertauschen. Kunste
des Affekts, dergleichen die Tragddie ist, sind kein Einwurf: denn
erstlich sind es keine ganz freyen Kinste, da sie unter der
Dienstbarkeit eines besondern Zweckes (des Pathetischen)
stehen,
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und dann wird wohl kein wahrer Kunstkenner laugnen, daf}
Werke, auch selbst aus dieser Klasse, um so vollkommener
sind, je mehr sie auch im hochsten Sturme des Affekts die
Gemuthsfreyheit schonen. Eine schdone Kunst der Leidenschaft
giebt es; aber eine schone leidenschaftliche Kunst ist ein
Widerspruch, denn der unausbleibliche Effekt des Schonen ist
Freyheit von Leidenschaften. Nicht weniger widersprechend ist
der Begriff einer schonen lehrenden (didaktischen) oder
bessernden (moralischen) Kunst, denn nichts streitet mehr mit
dem Begriff der Schonheit, als dem Gemuth eine bestimmte
Tendenz zu geben.

Nicht immer beweil3t es indef3en eine Formlosigkeit in dem
Werke, wenn es blof} durch seinen Innhalt Effekt macht; es kann
eben so oft von einem Mangel an Form in dem Beurtheiler
zeugen. Ist dieser entweder zu gespannt oder zu schlaff; ist er
gewohnt, entweder blof mit dem Verstand oder blof3 mit den
Sinnen aufzunehmen, so wird er sich auch bey dem
glucklichsten Ganzen nur an die Theile, und bey der schonsten
Form nur an die Materie halten. Nur fur das rohe Element
empfanglich mul} er die asthetische Organisation eines Werks
erst zerstoren, ehe er einen Genul} daran findet, und das
Einzelne sorgfaltig aufscharren, das der Meister mit unendlicher
Kunst in der Harmonie des Ganzen verschwinden machte. Sein
Interesse daran ist schlechterdings entweder moralisch oder
physisch, nur gerade, was es seyn soll, asthetisch ist es nicht.
Solche Leser geniessen ein ernsthaftes und pathetisches
Gedicht, wie eine Predigt, und ein naives oder scherzhaftes, wie
ein berauschendes Getrank; und waren sie geschmacklos ge-
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nug, von einer Tragddie und Epopee, wenn es auch eine
Messiade ware, Erbauung zu verlangen, so werden sie an einem
anacreontischen oder catullischen Lied unfehlbar ein Argernis
nehmen.
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Drey und zwanzigster Brief.

Ich nehme den Faden meiner Untersuchung wieder auf, den ich
nur darum abgerissen habe, um von den aufgestellten Satzen
die Anwendung auf die austibende Kunst und auf die
Beurtheilung ihrer Werke zu machen.

Der Ubergang von dem leidenden Zustande des Empfindens zu
dem thatigen des Denkens und Wollens geschieht also nicht
anders, als durch einen mittleren Zustand asthetischer Freyheit,
und obgleich dieser Zustand an sich selbst weder fur unsere
Einsichten, noch Gesinnungen etwas entscheidet, mithin unsern
intellektuellen und moralischen Werth ganz und gar
problematisch laft, so ist er doch die nothwendige Bedingung,
unter welcher allein wir zu einer Einsicht und zu einer Gesinnung
gelangen konnen. Mit einem Wort: es giebt keinen andern Weg,
den sinnlichen Menschen vernunftig zu machen, als dal® man
denselben zuvor asthetisch macht.

Aber, mochten Sie mir einwenden, sollte diese Vermittlung
durchaus unentbehrlich seyn? Sollten Wahrheit und Pflicht nicht
auch schon fur sich allein und durch sich selbst bey dem
sinnlichen Menschen Eingang finden konnen? Hierauf muf} ich
antworten: sie kdnnen nicht nur, sie sollen schlechterdings ihre
bestimmende Kraft blof} sich selbst zu verdanken haben, und
nichts wirde meinen bisherigen Behauptungen
widersprechender seyn, als wenn sie das Ansehen hatten, die
entgegengesetzte Meinung in Schutz zu nehmen. Es ist
ausdrucklich be-
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wiesen worden, dal} die Schonheit kein Resultat weder fur den
Verstand noch den Willen gebe, dal} sie sich in kein Geschaft
weder des Denkens noch des EntschlieRens mische, dal sie zu
beyden blo3 das Vermdgen ertheile, aber Uber den wirklichen
Gebrauch dieses Vermogens durchaus nichts bestimme. Bey
diesem fallt alle fremde Hulfe hinweg, und die reine logische
Form, der Begriff, mul} unmittelbar zu dem Verstand, die reine
moralische Form, das Gesetz, unmittelbar zu dem Willen reden.
Aber dal} sie dieses Uberhaupt nur konne — dal} es Uberhaupt
nur eine reine Form fur den sinnlichen Menschen gebe, diel3,
behaupte ich, muf durch die asthetische Stimmung des
Gemuths erst moglich gemacht werden. Die Wahrheit ist nichts,
was so wie die Wirklichkeit oder das sinnliche Daseyn der Dinge
von aulRen empfangen werden kann; sie ist etwas, das die
Denkkraft selbstthatig und in ihrer Freyheit hervorbringt, und
diese Selbstthatigkeit, diese Freyheit ist es ja eben, was wir bey
dem sinnlichen Menschen vermissen. Der sinnliche Mensch ist
schon (physisch) bestimmt, und hat folglich keine freye
Bestimmbarkeit mehr: diese verlorne Bestimmbarkeit muld er
nothwendig erst zurlk erhalten, eh’ er die leidende Bestimmung
mit einer thatigen vertauschen kann. Er kann sie aber nicht
anders zurlckerhalten, als entweder indem er die paldive
Bestimmung verliert, die er hatte, oder indem er die aktive schon
in sich enthalt, zu welcher er Ubergehen soll. Verlore er blof3 die
paldive Bestimmung, so wurde er zugleich mit derselben auch
die Moglichkeit einer aktiven verlieren, weil der Gedanke einen
Korper braucht, und die Form nur an



[80/0036]

einem Stoffe realisirt werden kann. Er wird also die letztere
schon in sich enthalten, er wird zugleich leidend und thatig
bestimmt seyn, das heil3t, er wird asthetisch werden mussen.
Durch die asthetische Gemuthsstimmung wird also die
Selbstthatigkeit der Vernunft schon auf dem Felde der
Sinnlichkeit erofnet, die Macht der Empfindung schon innerhalb
ihrer eigenen Grenzen gebrochen, und der physische Mensch so
weit veredelt, da® nunmehr der geistige sich nach Gesetzen der
Freyheit auf demselben blol3 zu entwickeln braucht. Der Schritt
von dem asthetischen Zustand zu dem logischen und
moralischen (von der Schénheit zur Wahrheit und zur Pflicht) ist
daher unendlich leichter, als der Schritt von dem physischen
Zustande zu dem asthetischen (von dem blof3en blinden Leben
zur Form) war. Jenen Schritt kann der Mensch durch seine blof3e
Freyheit vollbringen, da er sich blol3 zu nehmen, und nicht zu
geben, blok seine Natur zu vereinzeln, nicht zu erweitern
braucht; der asthetisch gestimmte Mensch wird allgemein gultig
urtheilen, und allgemein gultig handeln, sobald er es wollen wird.
Den Schritt von der rohen Materie zur Schonheit, wo eine ganz
neue Thatigkeit in ihm erofnet werden soll, mufd die Natur ihm
erleichtern, und sein Wille kann Uber eine Stimmung nichts
gebieten, die ja dem Willen selbst erst das Daseyn giebt. Um
den asthetischen Menschen zur Einsicht und grof3en
Gesinnungen zu fuhren, darf man ihm weiter nichts, als wichtige
Anlasse geben; um von dem sinnlichen Menschen eben das zu
erhalten, mull man erst seine Natur verandern. Bey jenem
braucht es oft nichts, als die Aufforderung einer
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erhabenen Situation, (die am unmittelbarsten auf das
Willensvermdgen wirkt) um ihn zum Held und zum Weisen zu
machen; diesen mufd man erst unter einen andern Himmel
versetzen.

Es gehdrt also zu den wichtigsten Aufgaben der Kultur, den
Menschen auch schon in seinem blofl} physischen Leben der
Form zu unterwerfen, und ihn so weit das Reich der Schonheit
nur immer reichen kann, asthetisch zu machen, weil nur aus
dem asthetischen nicht aber aus dem physischen Zustand der
moralische sich entwickeln kann. Soll der Mensch in jedem
einzelnen Fall das Vermogen besitzen, sein Urtheil und seinen
Willen zum Urtheil der Gattung zu machen, soll er aus jedem
beschrankten Daseyn den Durchgang zu einem unendlichen
finden, aus jedem abhangigen Zustand zur Selbststandigkeit und
Freyheit den Aufschwung nehmen kdnnen, so muld dafur gesorgt
werden, dal er in keinem Momente blof3 Individuum sey, und
bloR dem Naturgesetz diene. Soll er fahig und fertig seyn, auf
dem engen Kreis der Naturzwecke sich zu Vernunftzwecken zu
erheben, so mul} er sich schon innerhalb der ersteren, fur die
letztern gelbt, und schon seine physische Bestimmung mit einer
gewissen Freyheit der Geister, d. i. nach Gesetzen der
Schonheit, ausgeflhrt haben.

Und zwar kann er dieses, ohne dadurch im geringsten seinem
physischen Zweck zu widersprechen. Die Anfoderungen der
Natur an ihn gehen blof} auf das, was er wirkt, auf den Innhalt
seines Handelns, uber die Art, wie er wirkt, Uber die Form
desselben, ist durch die Naturzwecke nichts bestimmt. Die
Anfoderun-
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gen der Vernunft hingegen sind streng auf die Form seiner
Thatigkeit gerichtet. So nothwendig es also fir seine moralische
Bestimmung ist, dal} er rein moralisch sey, dal} er eine absolute
Selbstthatigkeit beweise, so gleichgultig ist es fur seine
physische Bestimmung, ob er rein physisch ist, ob er sich
absolut leidend verhalt. In Rucksicht auf diese letztere ist es also
ganz in seine Willkihr gestellt, ob er sie blo3 als Sinnenwesen,
und als Naturkraft (als eine Kraft nehmlich, welche nur wirkt, je
nachdem sie erleidet) oder ob er sie zugleich als absolute Kraft,
als Vernunftwesen ausfuhren will, und es durfte wohl keine
Frage seyn, welches von beyden seiner Wurde mehr entspricht.
Vielmehr so sehr es ihn erniedrigt und schandet, dasjenige aus
sinnlichem Antriebe zu thun, wozu er sich aus reinen Motiven
der Pflicht bestimmt haben sollte, so sehr ehrt und adelt es ihn,
auch da nach GesetzmalRigkeit, nach Harmonie, nach
Unbeschranktheit zu streben, wo der gemeine Mensch nur sein
erlaubtes Verlangen stillt. * Mit einem Wort: da, wo der Form-

* Diese geistreiche und asthetisch freye Behandlung gemeiner
Wirklichkeit ist, wo man sie auch antrifft, das Kennzeichen einer
edeln Seele. Edel ist GUberhaupt ein Gemith zu nennen, welches
die Gabe besitzt, auch das beschrankteste Geschaft und den
kleinlichsten Gegenstand durch die Behandlungsweise in ein
Unendliches zu verwandeln. Edel heil3t jede Form, welche dem,
was seiner Natur nach blof3 dient (bloRes Mittel ist), das
Geprage der Selbststandigkeit aufdrickt. Ein edler Geist
begnugt sich nicht damit, selbst frey zu seyn, er mul} alles
andere um sich her, auch das Leblose, in Freyheit setzen.
Schonheit aber
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trieb herrschen soll, im Gebiete der Wahrheit und Moralitat, darf
keine Materie mehr seyn, darf die Empfin- *

* ist der einzig mogliche Ausdruck der Freyheit in der
Erscheinung. Der vorherrschende Ausdruck des Verstandes in
einem Gesicht, einem Kunstwerk u. dgl. kann daher niemals
edel ausfallen, wie er denn auch niemals schon ist, weil er die
Abhangigkeit (welche von der ZweckmaRigkeit nicht zu trennen
ist) heraushebt, anstatt sie zu verbergen.

Der Moralphilosoph lehrt uns zwar, dald man nie mehr thun
kdnne als seine Pflicht, und er hat vollkommen recht, wenn er
bloR die Beziehung meynt, welche Handlungen auf das
Moralgesetz haben. Aber bey Handlungen, welche sich blo3 auf
einen Zweck beziehen, Uber diesen Zweck noch hinaus ins
Ubersinnliche gehen (welches hier nichts anders heilen kann
als das physische asthetisch ausfuhren) heif’t zugleich Gber die
Pflicht hinaus gehen, indem diese nur verschreiben kann, daf
der Wille heilig sey, nicht daf® auch schon die Natur sich geheiligt
habe. Es giebt also zwar kein moralisches, aber es giebt ein
asthetisches Ubertreffen der Pflicht, und ein solches Betragen
heil3t edel. Eben deRwegen aber, weil bey dem Edeln immer ein
Uberflul wahrgenommen wird, indem dasjenige auch einen
freyen formalen Werth besitzt, was blof3 einen materialen zu
haben brauchte, oder mit dem innern Werth, den es haben soll,
noch einen ausern, der ihm fehlen durfte, vereinigt, so haben
manche &sthetischen UberfluR mit einem moralischen
verwechselt, und von der Erscheinung des Edeln verfuhrt, eine
WillkGhr und Zu-
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dung nichts zu bestimmen haben; aber da, wo der Sachtrieb
regiert, im Bezirke der Gluckseligkeit, darf Form seyn, und darf
der Spieltrieb gebieten.

Also hier schon, auf dem gleichgultigen Felde des physischen
Lebens, mul} der Mensch sein moralisches anfangen; noch in
seinem Leiden mul} er seine Selbstthatigkeit, noch innerhalb
seiner sinnlichen Schranken seine Vernunftfreyheit beginnen.
Schon seinen Neigungen muld er das Gesetz seines Willens

auflegen; er muf3, wenn *

* falligkeit in die Moralitat selbst hinein getragen, wodurch sie
ganz wurde aufgehoben werden.

Von einem edeln Betragen ist ein erhabenes zu unterscheiden.
Das erste geht Uber die sittliche Verbindlichkeit noch hinaus,
aber nicht so das letztere, obgleich wir es ungleich hoher als
jenes achten. Wir achten es aber nicht de3wegen, weil es den
Vernunftbegriff seines Objekts (des Moralgesetzes) sondern weil
es den Erfahrungsbegriff seines Subjekts (unsre Kenntnisse
menschlicher Willensgute und Willensstarke) ubertrifft; so
schatzen wir umgekehrt ein edles Betragen nicht darum, weil es
die Natur des Subjekts Uberschreitet, aus der es vielmehr vollig
zwanglos hervorfliessen mufy, sondern weil es Uber die Natur
seines Objekts (den physischen Zweck) hinaus in das
Geisterreich schreitet. Dort, mochte man sagen, erstaunen wir
uber den Sieg, den der Gegenstand uber den Menschen davon
tragt; hier bewundern wir den Schwung, den der Mensch dem
Gegenstande giebt.
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Sie mir den Ausdruck verstatten wollen, den Krieg gegen die
Materie in ihre eigene Grenze spielen, damit er es Uberhoben
sey, auf dem heiligen Boden der Freyheit gegen diesen
furchtbaren Feind zu fechten; er mul} lernen edler begehren,
damit er nicht ndthig habe, erhaben zu wollen. Dieses wird
geleistet durch asthetische Kultur, welche alles das, woruber
weder Naturgesetze die menschliche Willkuhr binden, noch
Vernunftgesetze, Gesetzen der Schonheit unterwirft, und in der
Form, die sie dem ausern Leben giebt, schon das innere erofnet.
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Vier und zwanzigster Brief.

Es lassen sich also drey verschiedene Momente oder Stuffen
der Entwicklung unterscheiden, die sowohl der einzelne Mensch
als die ganze Gattung nothwendig und in einer bestimmten
Ordnung durchlaufen mussen, wenn sie den ganzen Kreis ihrer
Bestimmung erfullen sollen. Durch zufallige Ursachen, die
entweder in dem Einflul} der ausern Dinge oder in der freyen
Willkihr des Menschen liegen, konnen zwar die einzelnen
Perioden bald verlangert, bald abgekurzt, aber keine kann ganz
ubersprungen, und auch die Ordnung, in welcher sie auf
einander folgen, kann weder durch die Natur, noch durch den
Willen umgekehrt werden. Der Mensch in seinem physischen
Zustand erleidet blof3 die Macht der Natur; er entledigt sich
dieser Macht in dem asthetischen Zustand, und er beherrscht sie
in dem moralischen.

Was ist der Mensch, ehe die Schdnheit die freye Lust ihm
entlockt, und die ruhige Form das wilde Leben besanftigt? Ewig
einformig in seinen Zwecken, ewig wechselnd in seinen
Urtheilen, selbstsuchtig, ohne Er selbst zu seyn, ungebunden
ohne frey zu seyn, Sklave ohne einer Regel zu dienen. In dieser
Epoche ist ihm die Welt blof3 Schicksal, noch nicht Gegenstand;
alles hat nur Existenz fur ihn, insofern es ihm Existenz verschaft,
was ihm weder giebt noch nimmt, ist ihm gar nicht vorhanden.
Einzeln und abgeschnitten, wie er sich selbst in der Reyhe der
Wesen findet, steht jede Erscheinung vor ihnm da. Alles, was ist,
ist ihm durch das
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Machtwort des Augenblicks, jede Veranderung ist ihm eine ganz
frische Schdpfung, weil mit dem Nothwendigen in ihm die
Nothwendigkeit ausser ihm fehlt, welche die wechselnden
Gestalten in ein Weltall zusammenbindet, und, indem das
Individuum flieht, das Gesetz auf dem Schauplatze fest halt.
Umsonst lalt die Natur ihre reiche Mannichfaltigkeit an seinen
Sinnen vortber gehen; er sieht in ihrer herrlichen Fllle nichts,
als seine Beute, in ihrer Macht und Grofe nichts als seinen
Feind. Entweder er stlrzt auf die Gegenstande, und will sie in
sich reissen in der Begierde; oder die Gegenstande dringen
zerstdrend auf ihn ein, und er stéf3t sie von sich, in der
Verabscheuung. In beyden Fallen ist sein Verhaltnil3 zur
Sinnenwelt unmittelbare Beruhrung, und ewig von ihrem
Andrang geangstigt, rastlos von dem gebieterischen Bedurfnif
gequalt, findet er nirgends Ruhe als in der Ermattung, und
nirgends Grenzen als in der erschdpften Begier.

Zwar die gewalt’ge Brust und der Titanen

Kraftvolles Mark ist sein .....

Gewisses Erbtheil; doch es schmiedete

Der Gott um seine Stirn ein ehern Band,

Rath, MaRigung und Weil3heit und Geduld

Verbarg er seinem scheuen dustern Blick.

Es wird zur Wuth ihm jegliche Begier,

Und grenzenlos dringt seine Wuth umher

Iphigenie auf Tauris Mit seiner Menschenwirde unbekannt, ist er
weit entfernt sie in andern zu ehren, und der eigenen wilden
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Gier sich bewul3t, furchtet er sie in jedem Geschopf, das ihm
ahnlich sieht. Nie erblickt er andre in sich, nur sich in andern,
und die Gesellschaft, anstatt ihn zur Gattung auszudehnen,
schlielt ihn nur enger und enger in sein Individuum ein. In dieser
dumpfen Beschrankung irrt er durch das nachtvolle Leben, bis
eine gunstige Natur die Last des Stoffes von seinen verfinsterten
Sinnen walzt, die Reflexion ihn selbst von den Dingen scheidet,
und im Widerscheine des Bewuldtseyns sich endlich die
Gegenstande zeigen.

Dieser Zustand roher Natur laf3t sich freylich, so wie er hier
geschildert wird, bey keinem bestimmten Volk und Zeitalter
nachweisen; er ist blof} Idee, aber eine Idee, mit der die
Erfahrung in einzelnen Zugen aufs genaueste zusammen
stimmt. Der Mensch, kann man sagen, war nie ganz in diesem
thierischen Zustand, aber er ist ihm auch nie ganz entflohen.
Auch in den rohesten Subjekten findet man unverkennbare
Spuren von Vernunftfreyheit, so wie es in den gebildetsten nicht
an Momenten fehlt, die an jenen dustern Naturstand erinnern. Es
ist dem Menschen einmal eigen, das Hochste und das
Niedrigste in seiner Natur zu vereinigen, und wenn seine Wurde
auf einer strengen Unterscheidung des einen von dem andern
beruht, so beruht auf einer geschickten Aufhebung dieses
Unterschieds seine Gluckseligkeit. Die Kultur, welche seine
Wirde mit seiner Gliickseligkeit in Ubereinstimmung bringen
soll, wird also fur die hochste Reinheit jener beyden Prinzipien in
ihrer innigsten Vermischung zu sorgen haben.
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Die erste Erscheinung der Vernunft in dem Menschen ist darum
noch nicht auch der Anfang seiner Menschheit. Diese wird erst
durch seine Freyheit entschieden, und die Vernunft fangt erstlich
damit an, seine sinnliche Abhangigkeit grenzenlos zu machen;
ein Phanomen, das mir fur seine Wichtigkeit und Allgemeinheit
noch nicht gehorig entwickelt scheint. Die Vernunft, wissen wir,
giebt sich in dem Menschen durch die Forderung des Absoluten
(aus sich selbst gegrindeten und nothwendigen) zu erkennen,
welche, da ihr in keinem einzelnen Zustand seines physischen
Lebens Genuge geleistet werden kann, ihn das physische ganz
und gar zu verlassen, und von einer beschrankten Wirklichkeit
zu ldeen aufzusteigen néthigt. Aber obgleich der wahre Sinn
jener Foderung ist, ihn den Schranken der Zeit zu entreissen
und von der sinnlichen Welt zu einer Idealwelt empor zu fuhren,
so kann sie doch, durch eine (in dieser Epoche der
herrschenden Sinnlichkeit kaum zu vermeidende) Mi3deutung
auf das physische Leben sich richten und den Menschen, anstatt
ihn unabhangig zu machen, in die furchtbarste Knechtschaft
sturzen.

Und so verhalt es sich auch in der That. Auf den Flugeln der
Einbildungskraft verlat der Mensch die engen Schranken der
Gegenwart, in welche die bloRe Thierheit sich einschlief3t, um
vorwarts nach einer unbeschrankten Zukunft zu streben; aber
indem vor seiner schwindelnden Imagination das Unendliche
aufgeht, hat sein Herz noch nicht aufgehort im Einzelnen zu
leben, und dem Augenblick zu dienen. Mitten in seiner Thierheit
uberrascht ihn der Trieb zum Absoluten — und da
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in diesem dumpfen Zustande alle seine Bestrebungen blof} auf
das Materielle und Zeitliche gehen, und blof3 auf sein Individuum
sich begrenzen, so wird er durch jene Foderung blofl} veranlasst,
sein Individuum, anstatt von demselben zu abstrahieren, ins
Endlose auszudehnen, anstatt nach Form, nach einem
unversiegenden Stoff, anstatt nach dem Unveranderlichen nach
einer ewig dauernden Veranderung und nach einer absoluten
Versicherung seines zeitlichen Daseins zu streben. Der
nehmliche Trieb, der ihn, auf sein Denken und Thun
angewendet, zur Wahrheit und Moralitat fuhren sollte, bringt
jetzt, auf sein Leiden und Empfinden bezogen, nichts als ein
unbegrenztes Verlangen, als ein absolutes Bedurfnis hervor. Die
ersten Fruchte, die er in dem Geisterreich arndtet, sind also
Sorge und Furcht; beydes Wirkungen der Vernunft, nicht der
Sinnlichkeit, aber einer Vernunft, die sich in ihrem Gegenstand
vergreift, und ihren Imperativ unmittelbar auf den Stoff
anwendet. Fruchte dieses Baumes sind alle unbedingten
Gluckseligkeitssysteme, sie mdgen den heutigen Tag oder das
ganze Leben, oder, was sie um nichts ehrwurdiger macht, die
ganze Ewigkeit zu ihrem Gegenstand haben. Eine grenzenlose
Dauer des Daseyns und Wohlseyns, blo3 um des Daseins und
Wohlseyns willen, ist blol3 ein Ideal der Begierde, mithin eine
Forderung, die nur von einer ins Absolute strebenden Thierheit
kann aufgeworfen werden. Ohne also durch eine
Vernunftausserung dieser Art etwas fur seine Menschheit zu
gewinnen, verliert er dadurch bloR} die glickliche Beschranktheit
des Tiers, vor welchem er nun blof} den unbeneidenswerthen
Vorzug besitzt, Uber dem Streben in die Ferne den Besitz der
Gegenwart zu verlieren, ohne doch in der ganzen
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grenzenlosen Ferne je etwas anders als die Gegenwart zu
suchen.

Aber wenn sich die Vernunft auch in ihrem Objekt nicht vergreift,
und in der Frage nicht irrt, so wird die Sinnlichkeit noch lange
Zeit die Antwort verfalschen. Sobald der Mensch angefangen
hat, seinen Verstand zu brauchen und die Erscheinungen umher
nach Ursachen und Zwecken zu verknupfen, so dringt die
Vernunft, ihrem Begriffe gemaf, auf eine absolute Verknupfung
und auf einen unbedingten Grund. Um sich eine solche
Foderung auch nur aufwerfen zu kdnnen, muld der Mensch uber
die Sinnlichkeit schon hinausgeschritten seyn; aber eben dieser
Foderung bedient sie sich, um den Fluchtling zurickzuholen.
Hier ware nehmlich der Punkt, wo er die Sinnenwelt ganz und
gar verlassen, und zum reinen ldeenreich sich aufschwingen
mufte; denn der Verstand bleibt ewig innerhalb des Bedingten
stehen und fragt ewig fort, ohne je auf ein Letztes zu gerathen.
Da aber der Mensch, von dem hier geredet wird, einer solchen
Abstraktion noch nicht fahig ist, so wird er, was er in seinem
sinnlichen Erkenntnil3kreise nicht findet, und Uuber denselben
hinaus in der reinen Vernunft noch nicht sucht, unter demselben
in seinem Gefluhlkreise suchen und dem Scheine nach finden.
Die Sinnlichkeit zeigt ihm zwar nichts, was sein eigener Grund
ware, und sich selbst das Gesetz gabe; aber sie zeigt ihm etwas,
was von keinem Grunde weil3, und kein Gesetz achtet. Da er
also den fragenden Verstand durch keinen letzten und innern
Grund zur Ruhe bringen kann, so bringt er ihn durch den Begriff
des Grundlosen wenigstens zum Schweigen, und bleibt
innerhalb
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der blinden No6thigung der Materie stehen, da er die erhabene
Nothwendigkeit der Vernunft noch nicht zu erfassen vermag.
Weil die Sinnlichkeit keinen andern Zweck kennt, als ihren
Vortheil, und sich durch keine andre Ursache als den blinden
Zufall getrieben fuhlt, so macht er jenen zum Bestimmer seiner
Handlungen, und diesen zum Beherrscher der Welt.

Selbst das Heilige im Menschen, das Moralgesetz, kann bey
seiner ersten Erscheinung in der Sinnlichkeit dieser
Verfalschung nicht entgehen. Da es blol} verbietend und gegen
das Interesse seiner sinnlichen Selbstliebe spricht, so mul} es
ihm solange als etwas auswartiges erscheinen, als er noch nicht
dahin gelangt ist, jene Selbstliebe als das Auswartige und die
Stimme der Vernunft als sein wahres Selbst anzusehen. Er
empfindet also bloR die Fesseln, welche die letztere ihm anlegt,
nicht die unendliche Befreyung, die sie ihm verschafft. Ohne die
Wirde des Gesetzgebers in sich zu ahnen, empfindet er blof3
den Zwang und das ohnmachtige Widerstreben des Unterthans.
Weil der sinnliche Trieb dem moralischen in seiner Erfahrung
vorhergeht, so giebt er dem Gesetz der Nothwendigkeit einen
Anfang in der Zeit, einen positiven Ursprung, und durch den
ungluckseligsten aller IrrthUmer macht er das Unveranderliche
und Ewige in sich zu einem Accidens des Verganglichen. Er
uberredet sich die Begriffe von Recht und Unrecht als Statuten
anzusehen, die durch einen Willen eingefuhrt wurden, nicht die
an sich selbst und in alle Ewigkeit gultig sind. Wie er in Erklarung
einzelner Naturphanomene Uber die Natur hinaus schreitet, und
aulRerhalb derselben sucht, was nur in ihrer in-
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nern Gesetzmasigkeit kann gefunden werden, eben so schreitet
er in Erklarung des Sittlichen Gber die Vernunft hinaus, und
verscherzt seine Menschheit, indem er auf diesem Weg eine
Gottheit sucht. Kein Wunder, wenn eine Religion, die mit
Wegwerfung seiner Menschheit erkauft wurde, sich einer
solchen Abstammung wurdig zeigt, wenn er Gesetze, die nicht
von Ewigkeit her banden, auch nicht flr unbedingt und in alle
Ewigkeit bindend halt. Er hat es nicht mit einem heiligen, blof}
mit einem machtigen Wesen zu thun. Der Geist seiner
Gottesverehrung ist also Furcht, die ihn erniedrigt, nicht
Ehrfurcht, die ihn in seiner eigenen Schatzung erhebt.

Obgleich diese mannichfaltigen Abweichungen des Menschen
von dem |deale seiner Bestimmung nicht alle in der nehmlichen
Epoche statt haben kdnnen, indem derselbe von der
Gedankenlosigkeit zum Irrthum, von der Willenlosigkeit zur
Willensverderbnify mehrere Stuffen zu durchwandern hat, so
gehoren doch alle zum Gefolge des physischen Zustandes, weil
in allen der Trieb des Lebens Uber den Formtrieb den Meister
spielt. Es sey nun, daf die Vernunft in dem Menschen noch gar
nicht gesprochen habe, und das Physische noch mit blinder
Nothwendigkeit Uber ihn herrsche; oder dal} sich die Vernunft
noch nicht genug von den Sinnen gereinigt habe, und das
Moralische dem Physischen noch diene, so ist in beyden Fallen
das einzige in ihm gewalthabende Princip ein materielles und
der Mensch wenigstens seiner letzten Tendenz nach ein
sinnliches Wesen; mit dem einzigen Unterschied, dal} er in dem
ersten Fall ein vernunftloses, in dem zweyten ein vernunftiges
Thier ist. Er soll aber
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keines von beyden, er soll Mensch seyn; die Natur soll ihn nicht
ausschliessend und die Vernunft soll ihn nicht bedingt
beherrschen. Beyde Gesetzgebungen sollen vollkommen
unabhangig von einander bestehen, und dennoch vollkommen

einig seyn.
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FUnf und zwanzigster Brief.

Solange der Mensch, in seinem ersten physischen Zustande, die
Sinnenwelt blof leidend in sich aufnimmt, blo3 empfindet, ist er
auch noch vollig Eins mit derselben, und eben weil er selbst blo3
Welt ist, so ist fur ihn noch keine Welt. Erst, wenn er in seinem
asthetischen Stande, sie ausser sich stellt oder betrachtet,
sondert sich seine Personlichkeit von ihr ab, und es erscheint
ihm eine Welt, weil er aufgehort hat, mit derselben Eins

auszumachen. *

* Ich erinnere noch einmal, daf} diese beyden Perioden zwar in
der Idee nothwendig von einander zu trennen sind, in der
Erfahrung aber sich mehr oder weniger vermischen. Auch muf}
man nicht denken, als ob es eine Zeit gegeben habe, wo der
Mensch nur in diesem physischen Stande sich befunden, und
eine Zeit, wo er sich ganz von demselben losgemacht hatte.
Sobald der Mensch einen Gegenstand sieht, so ist er schon
nicht mehr in einem blof3 physischen Zustand, und solang er
fortfahren wird, einen Gegenstand zu sehen, wird er auch jenem
physischen Stand nicht entlaufen, weil er ja nur sehen kann,
insofern er empfindet. Jene drey Momente, welche ich am
Anfang des 24sten Briefs nahmhaft machte, sind also zwar im
Ganzen betrachtet, drey verschiedene Epochen fur die
Entwicklung der ganzen Menschheit, und fur die ganze
Entwicklung eines einzelnen Menschen, aber sie lassen sich
auch



[96/0052]

Die Betrachtung (Reflexion) ist das erste liberale Verhaltnil3 des
Menschen zu dem Weltall, das ihn umgiebt. Wenn die Begierde
ihren Gegenstand unmittelbar ergreift, so rickt die Betrachtung
den ihrigen in die Ferne, und macht ihn eben dadurch zu ihrem
wahren und unverlierbaren Eigenthum, dal} sie ihn vor der
Leidenschaft fluchtet. Die Nothwendigkeit der Natur, die ihn im
Zustand der bloRen Empfindung mit ungetheilter Gewalt
beherrschte, I1alt bey der Reflexion von ihm ab, in den Sinnen
erfolgt ein augenblicklicher Friede, die Zeit selbst, das ewig
wandelnde, steht still, indem des Bewuldtseyns zerstreute
Strahlen sich sammeln, und ein Nachbild des Unendlichen, die
Form, reflektiert sich aus dem verganglichen Grunde. Sobald es
Licht wird in dem Menschen, ist auch ausser ihm keine Nacht
mehr; sobald es stille wird in ihm, legt sich auch der Sturm in
dem Weltall, und die streitenden Krafte der Natur finden Ruhe
zwischen bleibenden Grenzen. Daher kein Wunder, wenn die
uralten Dichtungen von dieser grol3en Begebenheit im Innern
des Menschen als von einer Revolution in der Aussenwelt reden,
und den Gedanken, der Uber die Zeitgesetze siegt, unter dem
Bilde des Zeus versinnlichen, der das Reich des Saturnus
endigt.

Aus einem Sklaven der Natur, solang er sie blo3 empfindet, wird
der Mensch ihr Gesetzgeber, sobald er sie denkt. Die ihn
vordem nur als Macht beherrschte, *

* bey jeder einzelnen Wahrnehmung eines Objekts
unterscheiden, und sind mit einem Wort die nothwendigen
Bedingungen jeder Erkenntnif3, die wir durch die Sinne erhalten.
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steht jetzt als Objekt vor seinem richtenden Blick. Was ihm
Obijekt ist, hat keine Gewalt Gber ihn, denn um Objekt zu seyn,
mul} es die seinige erfahren. So weit er der Materie Form giebt
und solang er sie giebt, ist er ihren Wirkungen unverletzlich;
denn einen Geist kann nichts verletzen, als was ihm die Freyheit
raubt, und er beweil3t ja die seinige, indem er das Formlose
bildet. Nur wo die Masse schwer und gestaltlos herrscht, und
zwischen unsichern Grenzen die triben Umrisse wanken, hat
die Furcht ihren Sitz; jedem Schrecknil® der Natur ist der Mensch
uberlegen, sobald er ihm Form zu geben und es in sein Objekt
zu verwandeln weil’. So wie er anfangt, seine Selbststandigkeit
gegen die Natur als Erscheinung zu behaupten, so behauptet er
auch gegen die Natur als Macht seine Wurde, und mit edler
Freyheit richtet er sich auf gegen seine Gatter. Sie werfen die
Gespensterlarven ab, womit sie seine Kindheit geangstigt
hatten, und Uberraschen ihn mit seinem eigenen Bild, indem sie
seine Vorstellung werden. Das gottliche Monstrum des
Morgenlanders, das mit der blinden Starke des Raubthiers die
Welt verwaltet, zieht sich in der griechischen Phantasie in den
freundlichen Contour der Menschheit zusammen, das Reich der
Titanen fallt, und die unendliche Kraft ist durch die unendliche
Form gebandigt.

Aber, indem ich blo3 einen Ausgang aus der materiellen Welt
und einen Ubergang in die Geisterwelt suchte, hat mich der
freye Lauf meiner Einbildungskraft schon mitten in die letztere
hineingefuhrt. Die Schénheit, die wir suchen, liegt bereits hinter
uns, und wir haben sie Ubersprungen, indem wir von dem bloRen
Leben un-
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mittelbar zu der reinen Gestalt, und zu dem reinen Objekt
ubergiengen. Ein solcher Sprung ist nicht in der menschlichen
Natur, und um gleichen Schritt mit dieser zu halten, werden wir
zu der Sinnenwelt wieder umkehren mussen.

Die Schonheit ist allerdings das Werk der freyen Betrachtung,
und wir treten mit ihr in die Welt der Ideen — aber was wohl zu
bemerken ist, ohne darum die sinnliche Welt zu verlassen, wie
bey Erkenntnild der Wahrheit geschieht. Diese ist das reine
Produkt der Absonderung von allem, was materiell und zufallig
ist, reines Objekt, in welchem keine Schranke des Subjekts
zuruikbleiben darf, reine Selbstthatigkeit ohne Beymischung
eines Leidens. Zwar giebt es auch von der hochsten Abstraktion
einen Ruckweg zur Sinnlichkeit, denn der Gedanke ruhrt die
innre Empfindung, und die Vorstellung logischer und moralischer
Einheit geht in ein Gefiihl sinnlicher Ubereinstimmung tber. Aber
wenn wir uns an Erkenntnissen ergotzen, so unterscheiden wir
sehr genau unsere Vorstellung von unserer Empfindung, und
sehen diese letztere als etwas zufalliges an, was gar wohl
wegbleiben kdnnte, ohne dal} deswegen die Erkenntnil3
aufhorte, und Wahrheit nicht Wahrheit ware. Diese bleibt, was
sie ist, auch wenn sie keine Passion in den Sinnen machte, auch
wenn es gar keine Passion in den Sinnen machte, auch wenn es
gar keine Sinne gabe, und in dem Begriffe der Gottheit lassen
wir ja die Wahrheit bleiben, und alle Sinnlichkeit aufhoren. Aber
ein ganz vergebliches Unternehmen wirde es seyn, diese
Beziehung auf das Empfindungsvermdgen von der Vorstellung
der Schonheit absondern zu wollen; daher wir nicht damit
ausreichen, uns die eine als den Effekt der



[99/0055]

andern zu denken, sondern beyde zugleich und wechselseitig
als Effekt und als Ursache ansehen mussen. In unserm
Vergnugen an Erkenntnissen unterscheiden wir ohne Muhe den
Ubergang von der Thatigkeit zum Leiden, und bemerken
deutlich, dal® das erste voruber ist, wenn das letztere eintritt. In
unserm Wohlgefallen an der Schonheit hingegen laldt sich keine
solche Succession zwischen der Thatigkeit und dem Leiden
unterscheiden, und die Reflexion zerfliel3t hier so vollkommen
mit dem Gefuhle, daf’ wir die Form unmittelbar zu empfinden
glauben. Die Schonheit ist also zwar Gegenstand fur uns, weil
die Reflexion die Bedingung ist, unter der wir eine Empfindung
von ihr haben; zugleich aber ist sie ein Zustand unsers Subjekts,
weil das Gefuhl die Bedingung ist, unter der wir eine Vorstellung
von ihr haben. Sie ist also zwar Form, weil wir sie betrachten;
zugleich aber ist sie Leben, weil wir sie fuhlen. Mit einem Wort:
sie ist zugleich unser Zustand und unsre That.

Und eben weil sie dieses beydes zugleich ist, so dient sie uns
also zu einem siegenden Beweil}, dal} das Leiden die Thatigkeit,
dal} die Materie die Form, dal® die Beschrankung die
Unendlichkeit keineswegs ausschliesse — dal® mithin durch die
nothwendige physische Abhangigkeit des Menschen seine
moralische Freyheit keineswegs aufgehoben werde. Sie beweil3t
dieses, und, ich muf} hinzusetzen, sie allein kann es uns
beweisen. Denn da beym Genul} der Wahrheit oder der
logischen Einheit, die Empfindung mit dem Gedanken nicht
nothwendig eins ist, sondern auf denselben zufallig folgt, so
kann uns dieselbe blol beweisen, dal} auf eine vernunftige
Natur
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eine sinnliche folgen kdnne, und umgekehrt, nicht dal® beyde
zusammen bestehen, nicht dal} sie wechselseitig auf einander
wirken, nicht daf} sie absolut und nothwendig zu vereinigen sind.
Vielmehr mufdte sich gerade umgekehrt aus dieser
Ausschliessung des Gefuhls, solange gedacht wird, und des
Gedankens, solange empfunden wird, auf eine Unvereinbarkeit
beyder Naturen schliessen lassen, wie denn auch wirklich die
Analysten keinen bessern Beweis fur die Ausfuhrbarkeit reiner
Vernunft in der Menschheit anzufihren wissen, als den, dal} sie
geboten ist. Da nun aber bey dem Genul} der Schonheit oder
der asthetischen Einheit eine wirkliche Vereinigung und
Auswechslung der Materie mit der Form, und des Leidens mit
der Thatigkeit vor sich geht, so ist eben dadurch die
Vereinbarkeit beyder Naturen, die Ausfuhrbarkeit des
Unendlichen in der Endlichkeit, mithin die Moglichkeit der
erhabensten Menschheit bewiesen.

Wir dirfen also nicht mehr verlegen seyn, einen Ubergang von
der sinnlichen Abhangigkeit zu der moralischen Freyheit zu
finden, nachdem durch die Schonheit der Fall gegeben ist, dal®
die letztere mit der ersteren vollkommen zusammen bestehen
koénne, und dal® der Mensch, um sich als Geist zu erweisen, der
Materie nicht zu entfliehen brauche. Ist er aber schon in
Gemeinschaft mit der Sinnlichkeit frey, wie das Faktum der
Schonheit lehrt, und ist Freyheit etwas absolutes und
ubersinnliches, wie ihr Begriff nothwendig mit sich bringt, so
kann nicht mehr die Frage seyn, wie er dazu gelange, sich von
den Schranken zum Absoluten zu erheben, sich in seinem
Denken und Wollen der Sinnlich-
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keit entgegenzusetzen, da dieses schon in der Schonheit
geschehen ist. Es kann, mit einem Wort, nicht mehr die Frage
seyn, wie er von der Schdnheit zur Wahrheit Gbergehe, die dem
Vermogen nach schon in der ersten liegt, sondern, wie er von
einer gemeinen Wirklichkeit zu einer asthetischen, wie er von
bloRen Lebensgefuhlen zu Schonheitsgefuhlen den Weg sich
bahne.
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Sechs und zwanzigster Brief.

Da die asthetische Stimmung des Gemuths, wie ich in den
vorhergehenden Briefen entwickelt habe, der Freyheit erst die
Entstehung giebt, so ist leicht einzusehen, dal} sie nicht aus
derselben entspringen und folglich keinen moralischen Ursprung
haben konne. Ein Geschenk der Natur mul} sie seyn; die Gunst
der Zufalle allein kann die Fel3eln des physischen Standes
l6sen, und den Wilden zur Schonheit fuhren.

Der Keim der letztern wird sich gleich wenig entwickeln, wo eine
karge Natur den Menschen jeder Erquickung beraubt, und wo
eine verschwenderische ihn von jeder eigenen Anstrengung
losspricht — wo die stumpfe Sinnlichkeit kein Bedurfnif3 fuhlt, und
wo die heftige Begier keine Sattigung findet. Nicht da, wo der
Mensch sich troglodytisch in Hohlen birgt, ewig einzeln ist, und
die Menschheit nie aul3er sich findet, auch nicht da, wo er
nomadisch in grolen Heermassen zieht, ewig nur Zahl ist, und
die Menschheit nie in sich findet — da allein, wo er in eigener
Hutte still mit sich selbst, und sobald er heraustritt, mit dem
ganzen Geschlechte spricht, wird sich ihre liebliche Knospe
entfalten. Da wo ein leichter Ather die Sinne jeder leisen
Beruhrung erdfnet, und den Uppigen Stoff eine energische
Warme beseelt — wo das Reich der blinden Masse schon in der
leblosen Schopfung gekurzt ist, und die siegende Form auch die
niedrigsten Naturen veredelt — dort in den frohlichen
Verhaltnissen, und in der gesegneten Zone,
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wo nur die Thatigkeit zum Genusse und nur der Genul} zur
Thatigkeit fihrt, wo aus dem Leben selbst die heilige Ordnung
quillt und aus dem Gesetz der Ordnung sich nur Leben
entwickelt, — wo die Einbildungskraft der Wirklichkeit ewig
entflieht, und dennoch von der Einfalt der Natur nie verirret — hier
allein werden sich Sinne und Geist, empfangende und bildende
Kraft in dem glicklichen Gleichmaald entwickeln, welches die
Seele der Schonheit, und die Bedingung der Menschheit ist. *
Und was ist es fur ein Phanomen, durch welches sich bey dem
Wilden der Eintritt in die Menschheit verkundigt? Soweit wir auch
die Geschichte befragen, es ist dasselbe bey allen
Voélkerstammen, welche der Sklaverey des thierischen Standes
entsprungen sind: Die Freude am Schein, die Neigung zum Putz
und zum Spiele.

Die hochste Stupiditat und der hochste Verstand haben darinn
eine gewisse Affinitat miteinander, dald beyde nur das Reelle
suchen, und flr den blossen Schein ganzlich unempfindlich sind.
Nur durch die unmittelbare Gegenwart eines Objekts in den
Sinnen wird jene aus ihrer Ruhe gerissen, und nur durch
Zuruckfuhrung seiner Begriffe auf Thatsachen der Erfahrung
wird der letztere zur Ruhe gebracht; mit einem Wort, die
Dummheit kann sich nicht uber die Wirklichkeit erheben,

* Man lese Uber diesen Gegenstand, was Herder im dreyzehnten
Buche der Ideen z. Philos. D. Geschichte der Menschheit GUber
die veranlassenden Ursachen der griechischen Geistesbildung
sagt.
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und der Verstand nicht unter der Wahrheit stehen bleiben. Was
dort der Mangel der Einbildungskraft bewirkt, das bewirkt hier die
absolute Beherrschung derselben. Insofern also das Bedurfnif}
der Realitat und die Anhanglichkeit an das Wirkliche bloRRe
Folgen des Mangels sind, ist die Gleichgultigkeit gegen Realitat
und das Interesse am Schein eine wahre Erweiterung der
Menschheit und ein entschiedener Schritt zur Kultur. Flrs erste
zeugt es von einer auflern Freyheit, denn solange die Noth
gebietet, und das Bedurfnil3 drangt, ist die Einbildungskraft mit
strengen Feldeln an das Wirkliche gebunden; erst wenn das
Bedurfnifd gestillt ist, entwickelt sie ihr ungebundenes Vermdégen.
Es zeugt aber auch von einer innern Freyheit; weil es uns eine
Kraft sehen Ialt die unabhangig von einem auldern Stoffe sich
durch sich selbst in Bewegung setzt, und die Energie genug
besitzt die andringende Materie von sich zu halten. Die Realitat
der Dinge ist ihr (der Dinge) Werk; der Schein der Dinge ist des
Menschen Werk, und ein Gemuth, das sich am Scheine weidet,
ergotzt sich schon nicht mehr an dem, was es empfangt,

sondern an dem, was es thut. *

* Es versteht sich wohl von selbst, daf’ hier nur von dem
asthetischen Schein die Rede ist, den man von der Wirklichkeit
und Wahrheit unterscheidet, nicht von dem logischen, den man
mit derselben verwechselt — den man folglich liebt, weil er
Schein ist, und nicht, weil man ihn fur etwas besseres halt. Nur
der erste ist Spiel, da der letzte blof3 Betrug ist. Den Schein der
ersten Art fir etwas gelten lassen, kann der Wahrheit niemals
Eintrag thun,
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Die Natur selbst ist es, die den Menschen von der Realitat zum
Scheine emporhebt, indem sie ihn mit zwey Sinnen ausrustete,
die ihn blo3 durch den Schein zur Erkenntnifl3 des Wirklichen
fuhren. In dem Auge und dem Ohr ist die andringende Materie
schon hinweggewalzt von den Sinnen, und das Objekt entfernt
sich von uns, das wir in den thierischen Sinnen unmittelbar
bertihren. Was wir durch das Auge sehen, ist von dem
verschieden, was wir empfinden; denn der Verstand springt Gber
das Licht hinaus zu den Gegenstanden. Der Gegenstand des
Takts ist eine Gewalt, die wir erleiden; der Gegenstand des
Auges und des Ohrs ist eine Form, die wir erzeugen. Solange
der Mensch noch ein Wilder ist, geniel3t er blof3 mit den Sinnen
des Gefuhls, denen die Sinne des Scheins in dieser Periode
blol3 dienen. Er erhebt sich entweder gar nicht zum Sehen, oder
er befriedigt sich doch nicht mit demselben. Sobald er an- *

* weil man nie Gefahr lauft, ihn derselben unterzuschieben, was
doch die einzige Art ist, wie der Wahrheit geschadet werden
kann; ihn verachten, heil3t alle schone Kunst Uberhaupt
verachten, deren Wesen der Schein ist. Indessen begegnet es
dem Verstande zuweilen, seinen Eifer fir Realitat bis zu einer
solchen Unduldsamkeit zu treiben, und Uber die ganze Kunst
des schonen Scheins, weil sie blof3 Schein ist, ein
wegwerfendes Urtheil zu sprechen; diel begegnet aber dem
Verstande nur alsdann, wenn er sich der obengedachten Affinitat
nicht erinnert. Von den nothwendigen Grenzen des schénen
Scheins werde ich noch einmal insbesondere zu reden

Veranlassung nehmen.
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fangt, mit dem Auge zu geniel3en und das Sehen fur ihn einen
selbststandigen Werth erlangt, so ist er auch schon asthetisch
frey und der Spieltrieb hat sich entfaltet.

Gleich so wie der Spieltrieb sich regt, der am Scheine Gefallen
findet, wird ihm auch der nachahmende Bildungstrieb folgen, der
den Schein als etwas Selbststandiges behandelt. Sobald der
Mensch einmal so weit gekommen ist, den Schein von der
Wirklichkeit, die Form von dem Korper zu unterscheiden, so ist
er auch im Stande, sie von ihm abzusondern; denn das hat er
schon gethan, indem er sie unterscheidet. Das Vermogen zur
nachahmenden Kunst, ist also mit dem Vermogen zur Form
uberhaupt gegeben; der Drang zu derselben beruht auf einer
andern Anlage, von der ich hier nicht zu handeln brauche. Wie
frihe oder wie spat sich der asthetische Kunsttrieb entwickeln
soll, das wird blo3 von dem Grade der Liebe abhangen, mit der
der Mensch fahig ist, sich bey dem blossen Schein zu verweilen.
Da alles wirkliche Daseyn von der Natur als einer fremden
Macht, aller Schein aber urspringlich von dem Menschen als
vorstellendem Subjekte, sich herschreibt, so bedient er sich blo3
seines absoluten Eigentumsrechts, wenn er den Schein von dem
Wesen zuruck nimmt, und mit demselben nach eigenen
Gesetzen schaltet. Mit ungebundener Freyheit kann er, was die
Natur trennte, zusammenflgen, sobald er es nur irgend
zusammen denken kann, und trennen, was die Natur verknupfte,
sobald er es nur in seinem Verstande absondern kann. Nichts
darf ihm hier heilig seyn, als sein eigenes Gesetz,
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sobald er nur die Markung in Acht nimmt, welche sein Gebiet
von dem Daseyn der Dinge oder dem Naturgebiet scheidet.
Dieses menschliche Herrscherrecht Ubt er aus in der Kunst des
Scheins und je strenger er hier das Mein und Dein von einander
sondert, je sorgfaltiger er die Gestalt von dem Wesen trennt, und
je mehr Selbststandigkeit er derselben zu geben weil3, desto
mehr wird er nicht blo3 das Reich der Schonheit erweitern,
sondern selbst die Grenzen der Wahrheit bewahren: denn er
kann den Schein nicht von der Wirklichkeit reinigen, ohne
zugleich die Wirklichkeit von dem Schein frey zu machen.

Aber er besitzt dieses souveraine Recht schlechterdings auch
nur in der Welt des Scheins, in dem wesenlosen Reich der
Einbildungskraft, und nur, solang er sich im theoretischen
gewissenhaft enthalt, Existenz davon auszusagen, und solang er
im praktischen darauf Verzicht thut, Existenz dadurch zu
ertheilen. Sie sehen hieraus, dal} der Dichter auf gleiche Weise
aus seinen Grenzen tritt, wenn er seinem Ideal Existenz beylegt,
und wenn er eine bestimmte Existenz damit bezweckt. Denn
beydes kann er nicht anders zu Stande bringen, als indem er
entweder sein Dichterrecht Uberschreitet, durch das Ideal in das
Gebiet der Erfahrung greift, und durch die blolie Mdglichkeit
wirkliches Daseyn zu bestimmen sich anmaldt, oder indem er
sein Dichterrecht aufgiebt, die Erfahrung in das Gebiet des
Ideals greifen lafdt, und die Moglichkeit auf die Bedingungen der
Wirklichkeit einschrankt.
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Nur soweit er aufrichtig ist, (sich von allem Anspruch auf Realitat
ausdrucklich lossagt) und nur soweit er selbstandig ist, (allen
Beystand der Realitat entbehrt) ist der Schein asthetisch. Sobald
er falsch ist und Realitat heuchelt, und sobald er unrein und der
Realitat zu seiner Wirkung bedurftig ist, ist er nichts als ein
niedriges Werkzeug zu materiellen Zwecken, und kann nichts fur
die Freyheit des Geistes beweisen. Ubrigens ist es gar nicht
nothig, dall der Gegenstand, an dem wir den schdonen Schein
finden, ohne Realitat sey, wenn nur unser Urtheil dariber auf
diese Realitat keine Rucksicht nimmt; denn soweit es diese
Rucksicht nimmt, ist es kein asthetisches. Eine lebende
weibliche Schénheit wird uns freylich eben so gut und noch ein
wenig beler als eine eben so schone, blod gemalte, gefallen;
aber insoweit sie uns belRer gefallt als die letztere (ich setze hier
der Kunst keine Grenzen) gefallt sie nicht mehr als
selbststandiger Schein, gefallt sie nicht mehr dem reinen
asthetischen Gefuhl, diesem darf auch das Lebendige nur als
Erscheinung, auch das Wirkliche nur als Idee gefallen, aber
freylich erfodert es noch einen ungleich hohern Grad der
schonen Kultur, in dem Lebendigen selbst nur den reinen Schein
zu empfinden, als das Leben an dem Schein zu entbehren.

Bey welchem einzelnen Menschen oder ganzen Volk man den
aufrichtigen und selbststandigen Schein findet, da darf man auf
Geist und Geschmack und jede damit verwandte Treflichkeit
schlie3en — da wird man das ldeal das wirkliche Leben regieren,
die Ehre Uber den Besitz, den Gedanken Uber den Genul}, den
Traum der Unsterblichkeit Uber die Existenz triumphiren sehen.
Da
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wird die offentliche Stimme das einzig furchtbare seyn, und ein
Olivenkranz hdher als ein Purpurkleid ehren. Zum falschen und
bedurftigen Schein nimmt nur die Ohnmacht und die Verkehrtheit
ihre Zuflucht, und einzelne Menschen sowohl als ganze Valker,
welche entweder ,der Realitat durch den Schein oder dem
(asthetischen) Schein durch Realitat nachhelfen® — beydes ist
gerne verbunden — beweisen zugleich ihren moralischen
Unwerth und ihr asthetisches Unvermogen. *

* Auf die Frage: ,In wie weit darf Schein in der moralischen Welt
seyn?“ist also die Antwort so kurz als bindig diese: in so weit es
asthetischer Schein ist d. h. Schein, der weder Realitat vertreten
will, noch von derselben vertreten zu werden braucht. Der
asthetische Schein kann der Wahrheit der Sitten niemals
gefahrlich werden, und wo man es anders findet, da wird sich
ohne Schwierigkeit zeigen lassen, dal} der Schein nicht
asthetisch war. Nur ein Fremdling im schonen Umgang z. B. wird
Versicherungen der Hoflichkeit, die eine allgemeine Form ist, als
Merkmale personlicher Zuneigung aufnehmen, und wenn er
getauscht wird, Uber Verstellung klagen. Aber auch nur ein
Stimper im schénen Umgang wird, um héflich zu seyn, die
Falschheit zu Hulfe rufen, und schmeicheln, um gefallig zu seyn.
Dem ersten fehlt noch der Sinn fur den selbststandigen Schein,
daher kann er demselben nur durch die Wahrheit Bedeutung
geben; dem zweyten fehlt es an Realitat, und er mochte sie gern
durch den Schein ersetzen.
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Nichts ist gewohnlicher als von gewifden trivialen Critikern des
Zeitalters die Klage zu vernehmen, daf alle Soliditat aus der
Welt verschwunden sey, und das Wesen Uber dem Schein
vernachlassigt werde. Obgleich ich mich gar nicht berufen flhle,
das Zeitalter gegen diesen Vorwurf zu rechtfertigen, so geht
doch schon aus der weiten Ausdehnung, welche diese strengen
Herren Sittenrichter ihrer Anklage geben, sattsam hervor, daf
sie dem Zeitalter nicht blof3 den falschen sondern auch den
aufrichtigen Schein verargen; und sogar die Ausnahmen, welche
sie noch etwa zu Gunsten der Schonheit machen, gehen mehr
auf den bedurftigen als auf den selbststadndigen Schein. Sie
greifen nicht blof3 die betrligerische Schminke an, welche die
Wahrheit verbirgt, welche die Wirklichkeit zu vertreten sich
anmalt; sie ereifern sich auch gegen den wohlthatigen Schein,
der die Leerheit ausfullt, und die Armseligkeit zudeckt, auch
gegen den idealischen, der eine gemeine Wirklichkeit veredelt.
Die Falschheit der Sitten beleidigt mit Recht ihr strenges
Wahrheitsgefuhl; nur schade, dal} sie zu dieser Falschheit auch
schon die Hoflichkeit rechnen. Es mil3fallt ihnen, dal} ausserer
Flitterglanz so oft das wahre Verdienst verdunkelt, aber es
verdrufdt sie nicht weniger, daly man auch Schein vom
Verdienste fodert, und dem innern Gehalte die gefallige Form
nicht erlallt. Sie vermissen das Herzliche, Kernhafte und
Gediegene der vorigen Zeiten, aber sie mochten auch das
Eckigte und Derbe der ersten Sitten, das Schwerfallige der alten
Formen, und den ehemaligen gotischen Uberflu® wieder
eingeflhrt sehen. Sie beweisen durch Urtheile dieser Art dem
Stoff an sich selbst eine Achtung, die der Menschheit nicht
wurdig ist, welche vielmehr das Materielle
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nur insoferne schatzen soll, als es Gestalt zu empfangen und
das Reich der Ideen zu verbreiten im Stand ist. Auf solche
Stimmen braucht also der Geschmack des Jahrhunderts nicht
sehr zu horen, wenn er nur sonst vor einer bessern Instanz
besteht. Nicht dal® wir einen Werth auf den asthetischen Schein
legen (wir thun die® noch lange nicht genug) sondern dal} wir es
noch nicht bis zu dem reinen Schein gebracht haben, daf} wir
das Daseyn noch nicht genug von der Erscheinung geschieden,
und dadurch beyder Grenzen auf ewig gesichert haben, dies ist
es, was uns ein rigoristischer Richter der Schonheit zum Vorwurf
machen kann. Diesen Vorwurf werden wir solang verdienen, als
wir das Schone der lebendigen Natur nicht geniessen kdnnen,
ohne es zu begehren, das Schone der nachahmenden Kunst
nicht bewundern kdnnen, ohne nach einem Zwecke zu fragen —
als wir der Einbildungskraft noch keine eigene absolute
Gesetzgebung zugestehen, und durch die Achtung, die wir ihren
Werken erzeigen, sie auf inre Wirde hinweisen.
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Sieben und zwanzigster Brief.

Fldrchten Sie nichts flr Realitat und Wahrheit, wenn der hohe
Begriff, den ich in dem vorhergehenden Briefe von dem
asthetischen Schein aufstellte, allgemein werden sollte. Er wird
nicht allgemein werden, so lange der Mensch noch ungebildet
genug ist, um einen Mil3brauch davon machen zu konnen; und
wurde er allgemein, so kdnnte dield nur durch eine Kultur bewirkt
werden, die zugleich jeden MilRbrauch unmaoglich machte. Dem
selbststandigen Schein nachzustreben erfodert mehr
Abstraktionsvermogen, mehr Freyheit des Herzens, mehr
Energie des Willens, als der Mensch néthig hat, um sich auf die
Realitat einzuschranken, und er muf} diese schon hinter sich
haben, wenn er bey jenem anlangen will. Wie Ubel wirde er sich
also rathen, wenn er den Weg zum Ideale einschlagen wollte,
um sich den Weg zur Wirklichkeit und Wahrheit zu ersparen! Von
dem Schein, so wie er hier genommen wird, méchten wir also flr
die Wirklichkeit nicht viel zu besorgen haben; desto mehr dirfte
aber von der Wirklichkeit fur den Schein zu befurchten seyn. An
das Materielle gefesselt, 1alt der Mensch diesen lange Zeit blof
seinen Zwecken dienen, ehe er ihm in der Kunst des Ideals eine
eigene Personlichkeit zugesteht. Zu dem letztern bedarf es einer
totalen Revolution in seiner ganzen Empfindungsweise, ohne
welche er auch nicht einmal auf dem Wege zum Ideal sich
befinden wirde. Wo wir also Spuren einer uninteressierten
freyen Schatzung des reinen Scheins entdecken, da konnen wir
auf eine solche Umwalzung seiner
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Natur und den eigentlichen Anfang der Menschheit in ihm
schlie3en. Spuren dieser Art finden sich aber wirklich schon in
den ersten rohen Versuchen, die er zur Verschonerung seines
Daseyns macht, selbst auf die Gefahr macht, dal er es dem
sinnlichen Gehalt nach dadurch verschlechtern sollte. Sobald er
uberhaupt nur anfangt, dem Stoff die Gestalt vorzuziehen, und
an den Schein, (den er aber dafur erkennen mul3) Realitat zu
wagen, so ist sein thierischer Kreis aufgethan, und er befindet
sich auf einer Bahn, die nicht endet.

Mit dem allein nicht zufrieden, was der Natur genugt und was
das Bedurfnif fodert, verlangt er UberfluR; anfangs zwar bloR
einen UberfluB des Stoffes, um der Begier ihre Schranken zu
verbergen, um den Genul Uber das gegenwartige Bedurfnif
hinaus zu versichern; bald aber einen UberfluR an dem Stoffe,
eine asthetische Zugabe, um auch dem Formtrieb genug zu
thun, um den Genul Uber jedes Bedurfnild hinaus zu erweitern.
Indem er blof fir einen kinftigen Gebrauch Vorrathe sammelt
und in der Einbildung dieselben vorausgeniel3t, so Uberschreitet
er zwar den jetzigen Augenblick, aber ohne die Zeit uberhaupt
zu uberschreiten; er geniel3t mehr aber er geniel3t nicht anders.
Indem er aber zugleich die Gestalt in seinen Genul} zieht und
auf die Formen der Gegenstande merkt, die seine Begierden
befriedigen, ist er Uber die Zeit selbst hinausgeschritten, und hat
seinen Genul nicht bloR dem Umfang und dem Grad nach
erhoht, sondern auch der Art nach veredelt.

Zwar hat die Natur auch schon dem Vernunftlosen
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uber die Nothdurft gegeben, und in das dunkle thierische Leben
einen Schimmer von Freyheit gestreut. Wenn den Léwen kein
Hunger nagt, und kein Raubthier zum Kampf herausfodert, so
erschafft sich die muRige Starke selbst einen Gegenstand; mit
muthvollem Gebrull erfullt er die hallende Wuste, und in
zwecklosem Aufwand genieldt sich die Uppige Kraft. Mit frohem
Leben schwarmt das Insekt in dem Sonnenstrahl; auch ist es
sicherlich nicht der Schrey der Begierde, den wir in dem
melodischen Schlag des Singvogels horen. Unlaugbar ist in
diesen Bewegungen Freyheit, aber nicht Freyheit von dem
Bedurfnif® Gberhaupt, blof3 von einem bestimmten, von einem
aussern Bedurfni®. Das Thier arbeitet, wenn ein Mangel die
Triebfeder seiner Thatigkeit ist, und es spielt, wenn der
Reichthum der Kraft diese Triebfeder ist, wenn das Uberflussige
Leben sich selbst zur Thatigkeit stachelt. Selbst in der
unbeseelten Natur zeigt sich ein solcher Luxus der Krafte und
eine Laxitat der Bestimmung, die man in jenem materiellen Sinn
gar wohl Spiel nennen kdnnte. Der Baum treibt unzahlige Keime,
die unentwickelt verderben, und streckt weit mehr Wurzeln,
Zweige und Blatter nach Nahrung aus, als zu Erhaltung seines
Individuums und seiner Gattung verwendet werden. Was er von
seiner verschwenderischen Fulle ungebraucht und ungenossen
dem Elementarreich zurlickgiebt, das darf das Lebendige in
frohlicher Bewegung verschwelgen. So giebt uns die Natur
schon in ihnrem materiellen Reich ein Vorspiel des Unbegrenzten
und hebt hier schon zum Theil die Fesseln auf, deren sie sich im
Reich der Form ganz und gar entledigt. Von dem Zwang
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des Bedurfnisses oder dem physischen Ernst nimmt sie durch
den Zwang des Uberflusses oder das physische Spiel den
Ubergang zum &sthetischen Spiel und ehe sie sich in der hohen
Freyheit des Schonen Uber die Fessel jedes Zwecks erhebt,
nahert sie sich dieser Unabhangigkeit wenigstens von ferne
schon in der freyen Bewegung, die sich selbst Zweck und Mittel
ist.

Wie die korperlichen Werkzeuge, so hat in dem Menschen auch
die Einbildungskraft ihre freye Bewegung und ihr materielles
Spiel, in welchem sie, ohne alle Beziehung auf Gestalt, blof3
ihrer Eigenmacht und Fessellosigkeit sich freut. Insofern sich
noch gar nichts von Form in diese Phantasiespiele mischt, und
eine ungezwungene Folge von Bildern den ganzen Reitz
derselben ausmacht, gehoren sie, obgleich sie dem Menschen
allein zukommen koénnen, blof3 zu seinem animalischen Leben
und beweisen blo} seine Befreyung von jedem aussern
sinnlichen Zwang, ohne noch auf eine selbststandige bildende
Kraft in ihm schlieen zu lassen. * Von die-

* Die mehresten Spiele, welche im gemeinen Leben im Gange
sind, beruhen entweder ganz und gar auf diesem Geflihle der
freyem ldeenfolge, oder entlehnen doch ihren gréfdten Reitz von
demselben. So wenig es aber auch an sich selbst fur eine
hohere Natur beweil3t, und so gerne sich gerade die schlaffesten
Seelen diesem freyen Bilderstrome zu Uberlassen pflegen, so ist
doch eben diese Unabhangigkeit der Phantasie von aussern
Eindrucken wenigstens die negative Bedingung ihres
schopferischen Vermdgens. Nur indem sie sich von der
Wirklichkeit losreil3t, erhebt sich die bildende Kraft zum Ideale,

und ehe die Imagina-
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sem Spiel der freyen ldeenfolge, welches noch ganz materieller
Art ist, und aus blof3en Naturgesetzen sich erklart, macht endlich
die Einbildungskraft in dem Versuch einer freyen Form den
Sprung zum asthetischen Spiele. Einen Sprung mufld man es
nennen, weil sich eine ganz neue Kraft hier in Handlung setzt;
denn hier zum erstenmal mischt sich der gesetzgebende Geist in
die Handlungen eines blinden Instinktes, unterwirft das
willkhrliche Verfahren der Einbildungskraft seiner
unveranderlichen ewigen Einheit, legt seine Selbststandigkeit in
das Wandelbare und seine Unendlichkeit in das Sinnliche. Aber,
solange die rohe Natur noch zu machtig ist, die kein anderes
Gesetz kennt, als rastlos von Veranderung zu Veranderung
fortzueilen, wird sie durch ihre unstete Willkihr jener
Nothwendigkeit, durch ihre Unruhe jener Statigkeit, durch ihre
Bedurftigkeit jener Selbststandigkeit, durch ihre Ungentugsamkeit
jener erhabenen Einfalt entgegen streben. Der asthetische
Spieltrieb wird also in seinen ersten *

* tion in ihrer produktiven Qualitat nach eignen Gesetzen
handeln kann, muf} sie sich schon bey ihrem reproduktiven
Verfahren von fremden Gesetzen frey gemacht haben. Freylich
ist von der bloRen Gesetzlosigkeit zu einer selbstandigen innern
Gesetzgebung noch ein sehr grof3er Schritt zu thun, und eine
ganz neue Kraft, das Vermogen der Ideen, mul} hier ins Spiel
gemischt werden — aber diese Kraft kann sich nunmehr auch mit
mehrerer Leichtigkeit entwickeln, da die Sinne ihr nicht entgegen
wirken, und das Unbestimmte wenigstens negativ an das
Unendliche grenzt.
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Versuchen noch kaum zu erkennen seyn, da der sinnliche mit
seiner eigensinnigen Laune und seiner wilden Begierde
unaufhorlich dazwischen tritt die hohe Nothwendigkeit des Ideals
mit der Nothdurft des Individuums verwechselt, und die edle
Darstellung eines ewigen Willens, in der schonen Form, durch
die unreine Spur eines vorubergehenden Verlangens befleckt.
Daher sehen wir den rohen Geschmack das Neue und
Uberraschende, das Bunte, Abentheuerliche und Bizarre, das
Heftige und Wilde zuerst ergreifen, und vor nichts so sehr als vor
der Einfalt und Ruhe fliehen. Er bildet groteske Gestalten, liebt
rasche und abrupte Ubergéange, lippige Formen, grelle
Kontraste, schreyende Lichter, einen pathetischen Gesang.
Schon heifdt ihm in dieser Epoche blol3, was ihn aufregt, was ihm
Stoff giebt — aber aufregt zu einem selbstthatigen Widerstand,
aber Stoff giebt, fur ein mogliches Bilden, denn sonst wurde es
selbst ihm nicht das Schdne seyn. Mit der Form seiner Urtheile
ist also eine merkwurdige Veranderung vorgegangen; er sucht
diese Gegenstande nicht, weil sie ihm etwas zu erleiden,
sondern weil sie ihm zu handeln geben; sie gefallen ihm nicht,
weil sie einem Bedurfni® begegnen, sondern weil sie einem
Gesetze Genuge leisten, welches, obgleich noch leise, in
seinem Busen spricht.

Bald ist er nicht mehr damit zufrieden, daf3 ihm die Dinge
gefallen: er will selbst gefallen, anfangs zwar nur durch das, was
sein ist, endlich durch das, was er ist. Was er besitzt, was er
hervorbringt, darf nicht mehr blof3 die Spuren der Dienstbarkeit,
die angstliche Form seines Zwecks an sich tragen; neben dem
Dienst,
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zu dem es da ist, muld es zugleich den geistreichen Verstand,
der es dachte, die liebende Hand, die es ausflhrte, den heitern
und freyen Geist, der es wahlte und aufstellte, wiederscheinen.
Jetzt sucht sich der alte Germanier glanzendere Thierfelle,
prachtigere Geweyhe, zierlichere Trinkhdrner aus, und der
Kaledonier wahlt die nettesten Muscheln fur seine Feste. Selbst
die Waffen dirfen jetzt nicht mehr blol3 Gegenstande des
Schreckens, sondern auch des Wohlgefallens seyn, und das
kunstreiche Wehrgehange will nicht weniger bemerkt seyn, als
des Schwerdtes todtende Scheide. Nicht zufrieden, einen
asthetischen Uberflu in das Nothwendige zu bringen, reiftt sich
der freyere Spieltrieb endlich ganz von den Fesseln der
Nothdurft los, und das Schone wird fur sich allein ein Objekt
seines Strebens. Er schmukt sich. Die freye Lust wird in die Zahl
seiner Bedurfnisse aufgenommen, und das Unnotige ist bald der
beste Theil seiner Freuden.

Sowie sich ihm von aussen her, in seiner Wohnung, seinem
Haulgerathe, seiner Bekleidung allmahlig die Form nahert, so
fangt sie endlich an, von ihm selbst Besitz zu nehmen, und
anfangs blofd den aussern, zuletzt auch den innern Menschen zu
verwandeln. Der gesetzlose Sprung der Freude wird zum Tanz,
die ungestalte Geste zu einer anmuthigen harmonischen
Gebardensprache; die verworrenen Laute der Empfindung
entfalten sich, fangen an, dem Takt zu gehorchen und sich zum
Gesange zu biegen. Wenn das trojanische Heer mit gellendem
Geschrey gleich einem Zug von Kranichen ins Schlachtfeld
heransturmt, so nahert sich das griechische demselben still und
mit edlem Schritt. Dort sehen wir blo den Ubermuth
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blinder Krafte, hier den Sieg der Form, und die simple Majestat
des Gesetzes.

Eine schonere Nothwendigkeit kettet jetzt die Geschlechter
zusammen, und der Herzen Antheil hilft das Bundnif® bewahren,
das die Begierde nur launisch und wandelbar knupft. Aus ihren
dustern Fesseln entlassen, ergreift das ruhigere Auge die
Gestalt, die Seele schaut in die Seele, und aus einem
eigennutzigen Tausche der Lust wird ein gromuthiger Wechsel
der Neigung. Die Begierde erweitert und erhebt sich zur Liebe,
so wie die Menschheit in ihrem Gegenstand aufgeht, und der
niedrige Vortheil Gber den Sinn wird verschmaht, um tGber den
Willen einen edleren Sieg zu erkdmpfen. Das Bedurfnif} zu
gefallen unterwirft den Machtigen des Geschmackes zartem
Gericht; die Lust kann er rauben, aber die Liebe mul} eine Gabe
seyn. Um diesen hohern Preil kann er nur durch Form, nicht
durch Materie ringen. Er muf aufhéren, das Gefuhl als Kraft zu
berthren, und als Erscheinung dem Verstand gegenuber stehn;
er muld Freyheit lassen, weil er der Freyheit gefallen will. So wie
die Schonheit den Streit der Naturen in seinem einfachsten und
reinsten Exempel, in dem ewigen Gegensatz der Geschlechter
1613t, so 163t sie ihn — oder zielt wenigstens dahin, ihn auch in
dem verwickelten Ganzen der Gesellschaft zu [6sen, und nach
dem Muster des freyen Bundes, den sie dort zwischen der
mannlichen Kraft und der weiblichen Milde knUpft, alles Sanfte
und Heftige in der moralischen Welt zu versdhnen. Jetzt wird die
Schwache heilig, und die nicht gebandigte Starke entehrt; das
Unrecht der Natur wird durch die Grolmuth ritterlicher Sitten
verbessert. Den
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keine Gewalt erschrecken darf, entwaffnet die holde Rothe der
Scham, und Thranen ersticken eine Rache, die kein Blut I6schen
konnte. Selbst der Hal® merkt auf der Ehre zarte Stimme, das
Schwerdt des Uberwinders verschont den entwaffneten Feind,
und ein gastlicher Heerd raucht dem Fremdling an der
gefurchteten Kuste, wo ihn sonst nur der Mord empfieng.
Mitten in dem furchtbaren Reich der Krafte und mitten in dem
heiligen Reich der Gesetze baut der asthetische Bildungstrieb
unvermerkt an einem dritten frohlichen Reiche des Spiels und
des Scheins, worin er dem Menschen die Fesseln aller
Verhaltnisse abnimmt, und ihn von allem, was Zwang heif3t,
sowohl im physischen als im moralischen entbindet.

Wenn in dem dynamischen Staat der Rechte der Mensch dem
Menschen als Kraft begegnet und sein Wirken beschrankt —
wenn er sich ihm in dem ethischen Staat der Pflichten mit der
Majestat des Gesetzes entgegenstellt, und sein Wollen fesselt,
so darf er ihm im Kreise des schonen Umgangs, in dem
asthetischen Staat, nur als Gestalt erscheinen, nur als Objekt
des freyen Spiels gegenuber stehen. Freyheit zu geben durch
Freyheit ist das Grundgesetz dieses Reichs. Hier darf weder das
Einzelne mit dem Ganzen, noch das Ganze mit dem Einzelnen
streiten. Nicht, weil das eine nachgiebt, darf das andre machtig
seyn; hier darf es nur Sieger, aber keinen Besiegten geben.
Der dynamische Staat kann die Gesellschaft blof3 moglich
machen, indem er die Natur durch Natur be-
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zahmt; der ethische Staat kann sie blof3 (moralisch) nothwendig
machen, indem er den einzelnen Willen dem allgemeinen
unterwirft; der asthetische Staat allein kann sie wirklich machen,
weil er den Willen des Ganzen durch die Natur des Individuums
vollzieht. Wenn schon das Bedurfnify den Menschen in die
Gesellschaft nothigt, und die Vernunft gesellige Grundsatze in
ihm pflanzt, so kann die Schonheit allein ihm einen geselligen
Charakter ertheilen. Der Geschmack allein bringt Harmonie in
die Gesellschaft, weil er Harmonie in dem Individuum stiftet. Alle
andern Formen der Vorstellung trennen den Menschen, weil sie
sich anschliessend entweder auf den sinnlichen oder auf den
geistigen Theil seines Wesens grunden; nur die schone
Vorstellung macht ein Ganzes aus ihm, weil seine beyden
Naturen dazu zusammen stimmen mussen. Alle andere Formen
der Mittheilung trennen die Gesellschaft, weil sie sich
ausschliessend entweder auf die Privatempfanglichkeit, oder auf
die Privatfertigkeit der einzelnen Glieder, also auf das
Unterscheidende zwischen Menschen und Menschen beziehen:;
nur die schone Mittheilung vereinigt die Gesellschaft, weil sie
sich auf das Gemeinsame aller bezieht. Die Freuden der Sinne
geniessen wir blof als Individuen, ohne daf die Gattung, die in
uns wohnt, daran Antheil nahme; wir kdnnen also unsre
sinnlichen Freuden nicht zu allgemeinen erweitern, weil wir
unser Individuum nicht allgemein machen konnen. Die Freuden
der Erkenntnif® geniessen wir blo3 als Gattung, und indem wir
jede Spur des Individuums sorgfaltig aus unserm Urtheil
entfernen; wir konnen also unsre Vernunftfreuden nicht
allgemein machen, weil wir die Spuren des Individuums aus dem
Urtheile anderer nicht so wie aus dem unsrigen ausschliessen
konnen.
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Das Schone allein geniessen wir als Individuum und als Gattung
zugleich, d. h. als Reprasentanten der Gattung. Das sinnliche
Gute kann nur Einen Glucklichen machen, da es sich auf
Zueignung grundet, welche immer eine Ausschliessung mit sich
fuhrt; es kann diesen Einen auch nur einseitig glucklich machen,
weil die Personlichkeit nicht daran Theil nimmt. Das absolut
Gute kann nur unter Bedingungen glticklich machen, die
allgemein nicht vorauszusetzen sind; denn die Wahrheit ist nur
der Preil der Verlaugnung, und an den reinen Willen glaubt nur
ein reines Herz. Die Schonheit allein begluckt alle Welt, und
jedes Wesen verqildt seiner Schranken, so lang es ihren Zauber
erfahrt.

Kein Vorzug, keine Alleinherrschaft wird geduldet, so weit der
Geschmack regiert, und das Reich des schonen Scheins sich
verbreitet. Dieses Reich erstreckt sich aufwarts, bi® wo die
Vernunft mit unbedingter Nothwendigkeit herrscht, und alle
Materie aufhort; es erstreckt sich niederwarts, bi® wo der
Naturtrieb mit blinder N6thigung waltet, und die Form noch nicht
anfangt; ja selbst auf diesen aussersten Grenzen, wo die
gesetzgebende Macht ihm genommen ist, laldt sich der
Geschmack doch die vollziehende nicht entreissen. Die
ungesellige Begierde mul} ihrer Selbstsucht entsagen, und das
Angenehme, welches sonst nur die Sinne lockt, das Netz der
Anmuth auch Uber die Geister auswerfen. Der Nothwendigkeit
strenge Stimme, die Pflicht, mul} ihre vorwerfende Formel
verandern, die nur der Widerstand rechtfertigt, und die willige
Natur durch ein edleres Zutrauen ehren. Aus den Mysterien der
Wissenschaft fuhrt der Geschmack die Erkenntnif® unter den
offenen Himmel
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des Gemeinsinns heraus, und verwandelt das Eigenthum der
Schulen in ein Gemeingut der ganzen menschlichen
Gesellschaft. In seinem Gebiete mul} auch der machtigste
Genius sich seiner Hoheit begeben und zu dem Kindersinn
vertraulich herniedersteigen. Die Kraft muf} sich binden lassen
durch die Huldgoéttinnen, und der trotzige Lowe dem Zaum eines
Amors gehorchen. Dafur breitet er Gber das physische
Bedurfni3, das in seiner nackten Gestalt die Wurde freyer
Geister beleidigt, seinen mildernden Schleyer aus, und verbirgt
uns die entehrende Verwandtschaft mit dem Stoff in einem
lieblichen Blendwerk von Freyheit. Beflugelt durch ihn
entschwingt sich auch die kriechende Lohnkunst dem Staube,
und die Fesseln der Leibeigenschaft fallen, von seinem Stabe
beruhrt, von dem Leblosen wie von dem Lebendigen ab. In dem
asthetischen Staate ist alles — auch das dienende Werkzeug ein
freyer Blrger, der mit dem edelsten gleiche Rechte hat, und der
Verstand, der die duldende Masse unter seine Zwecke
gewaltthatig beugt, muf’ sie hier um ihre Beystimmung fragen.
Hier also in dem Reiche des asthetischen Scheins wird das Ideal
der Gleichheit erfullt, welches der Schwarmer so gern auch dem
Wesen nach realisiert sehen mdchte; und wenn es wabhr ist, daly
der schone Ton in der Nahe des Thrones am frihesten und am
vollkommensten reift, so muf3te man auch hier die gutige
Schickung erkennen, die den Menschen oft nur deswegen in der
Wirklichkeit einzuschranken scheint, um ihn in eine idealistische
Welt zu treiben. *

* Existiert aber auch ein solcher Staat des schonen Scheins, und
wo ist er zu finden? Dem Bedurfni® nach existiert er in jeder
feingestimmten Seele, der That nach mochte
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* man ihn wohl nur, wie die reine Kirche und die reine Republik
in einigen wenigen auserlesenen Zirkeln finden, wo nicht die
geistlose Nachahmung fremder Sitten, sondern eigne schone
Natur das Betragen lenkt, wo der Mensch durch die
verwickeltste Verhaltnisse mit kiihner Einfalt und ruhiger
Unschuld geht, und weder néthig hat, fremde Freyheit zu
kranken, um die seinige zu behaupten, noch seine Wurde
wegzuwerfen, um Anmuth zu zeigen. — Da es einem guten Staat
an einer Constitution nicht fehlen darf, so kann man sie auch von
dem asthetischen fodern. Noch kenne ich keine dergleichen, und
ich darf also hoffen, dal} ein erster Versuch derselben, den ich
dieser Zeitschrift bestimmt habe, mit Nachsicht werde

aufgenommen werden.
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[

Ueber die asthetische Erziehung des Menschen. (Fortsetzung
der im vorigen Stlck angefangenen Briefe.)

Zehenter Brief.

Sie sind also mit mir darinn einig, und durch den Innhalt meiner
vorigen Briefe Uberzeugt, dal} sich der Mensch auf zwey
entgegen gesetzten Wegen von seiner Bestimmung entfernen
konne, dal} unser Zeitalter wirklich auf beyden Abwegen wandle,
und hier der Rohigkeit, dort der Erschlaffung und Verkehrtheit
zum Raub geworden sey. Von dieser doppelten Verwirrung soll
es durch die Schonheit zurtickgefihrt werden. Wie kann aber die
schone Kultur beyden entgegen gesetzten Gebrechen zugleich
begegnen, und zwey widersprechende Eigenschaften in sich
vereinigen? Kann sie in dem Wilden die Natur in Fesseln legen
und in dem Barbaren dieselbe in Freyheit setzen? Kann sie
zugleich anspannen und erschlaffen — und wenn sie nicht
wirklich beydes leistet, wie kann ein so grosser Effekt, als die
Ausbildung der Menschheit ist, vernlunftiger weise von ihr
erwartet werden?

Zwar hat man schon zum Ueberdruld die Behauptung horen
mussen, dal® das entwickelte Gefuhl fir Schonheit die Sitten
verfeinere, so dal} es hiezu keines neuen Beweises mehr zu
bedlrfen scheint. Man stutzt sich auf die alltagliche Erfahrung,
welche fast durchgangig mit einem
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gebildeten Geschmacke, Klarheit des Verstandes, Regsamkeit
des Gefulhls, Liberalitat und selbst Wirde des Betragens, mit
einem ungebildeten gewohnlich das Gegentheil verbunden zeigt.
Man beruft sich, zuversichtlich genug, auf das Beyspiel der
gesittetsten aller Nationen des Alterthums, bey welcher das
Schonheitsgefuhl zugleich seine hochste Entwicklung erreichte,
und auf das entgegen gesetzte Beyspiel jener theils wilden,
theils barbarischen Vdlker, die inre Unempfindlichkeit fur das
Schone mit einem rohen oder doch austeren Charakter blussen.
Nichts destoweniger fallt es zuweilen denkenden Kopfen ein,
entweder das Faktum zu laugnen, oder doch die
Rechtmassigkeit der daraus gezogenen Schllsse zu bezweifeln.
Sie denken nicht ganz so schlimm von jener Wildheit, die man
den ungebildeten Volkern zum Vorwurf macht, und nicht ganz so
vortheilhaft von dieser Verfeinerung, die man an den gebildeten
preildt. Schon im Alterthum gab es Manner, welche die schéne
Kultur fur nichts weniger als eine Wohlthat hielten, und
deRwegen sehr geneigt waren, den Kinsten der Einbildungskraft
den Eintritt in ihre Republik zu verwehren.

Nicht von denjenigen rede ich, die blol3 darum die Grazien
schmahn, weil sie nie ihre Gunst erfuhren. Sie, die keinen
andern Maasstab des Werthes kennen, als die Muhe der
Erwerbung und den handgreiflichen Ertrag — wie sollten sie fahig
seyn, die stille Arbeit des Geschmacks an dem aussern und
innern Menschen zu wurdigen, und Uber den zufalligen
Nachtheilen der schonen Kultur nicht ihre wesentlichen Vortheile
aus den Augen setzen? Der Mensch ohne Form verachtet alle
Anmuth im Vortrage als Bestechung, alle Feinheit im Umgang
als Verstellung,
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alle Delikatesse und Gro3heit im Betragen als Ueberspannung
und Affektation. Er kann es dem Gunstling der Grazien nicht
vergeben, dal} er als Gesellschafter alle Zirkel aufheitert, als
Geschaftsmann alle Kopfe nach seinen Absichten lenkt, als
Schriftsteller seinem ganzen Jahrhundert vielleicht seinen Geist
aufdruckt, wahrend dal} Er, das Schlachtopfer des Fleisses, mit
all seinem Wissen keine Aufmerksamkeit erzwingen, keinen
Stein von der Stelle rlicken kann. Da er jenem das genialische
Geheimnifl}, angenehm zu seyn, niemals abzulernen vermag, so
bleibt ihm nichts anders ubrig, als die Verkehrtheit der
menschlichen Natur zu bejammern, die mehr dem Schein als
dem Wesen huldigt.

Aber es giebt achtungswiurdige Stimmen, die sich gegen die
Wirkungen der Schonheit erklaren, und aus der Erfahrung mit
furchtbaren Grunden dagegen gerustet sind. ,Es ist nicht zu
ldugnen,“ sagen sie, ,die Reize des Schénen kénnen in guten
Handen zu Ioblichen Zwecken wirken, aber es widerspricht
ihrem Wesen nicht, in schlimmen Handen gerade das
Gegentheil zu thun, und ihre seelenfesselnde Kraft fur Irrthum
und Unrecht zu verwenden. Eben deRwegen, weil der
Geschmack nur auf die Form und nie auf den Innhalt achtet, so
giebt er dem Gemdth zuletzt die gefahrliche Richtung, alle
Realitat Uberhaupt zu vernachlassigen, und einer reizenden
Einkleidung Wahrheit und Sittlichkeit aufzuopfern. Aller
Sachunterschied der Dinge verliert sich, und es ist blof} die
Erscheinung, die ihren Werth bestimmt. Wie viele Menschen von
Fahigkeit, fahren sie fort, werden nicht durch die verfihrerische
Macht des Schonen von einer ernsten und anstrengenden
Wirksamkeit abgezogen, oder wenigstens ver-
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leitet, sie oberflachlich zu behandeln! Wie mancher schwache
Verstand wird blol3 de3wegen mit der burgerlichen Einrichtung
uneins, weil es der Phantasie der Poeten beliebte, eine Welt
abzustellen, worinn alles ganz anders erfolgt, wo keine
Konvenienz die Meinungen bindet, keine Kunst die Natur
unterdruckt. Welche gefahrliche Dialektik haben die
Leidenschaften nicht erlernt, seitdem sie in den Gemahlden der
Dichter mit den glanzendsten Farben prangen und im Kampf mit
Gesetzen und Pflichten gewdhnlich das Feld behalten? Was hat
wohl die Gesellschaft dabey gewonnen, daf jetzt die Schonheit
dem Umgang Gesetze giebt, den sonst die Wahrheit regierte,
und dal} der dussere Eindruck die Achtung entscheidet, die nur
an den Verdienst gefesselt seyn sollte? Es ist wahr, man sieht
jetzt alle Tugenden bluhen, die einen gefalligen Effekt in der
Erscheinung machen, und einen Werth in der Gesellschaft
verleyhen, daflr aber auch alle Ausschweifungen herrschen, und
alle Laster im Schwange gehn, die sich mit einer schénen Hulle
vertragen.“ In der That mufd es Nachdenken erregen, dal® man
beynahe in jeder Epoche der Geschichte, wo die Klnste blihen
und der Geschmack regiert, die Menschheit gesunken findet,
und auch nicht ein einziges Beyspiel aufweisen kann, daf ein
hoher Grad und eine grosse Allgemeinheit asthetischer Kultur
bei einem Volke mit politischer Freyheit, und burgerlicher
Tugend, dal® schone Sitten mit guten Sitten, und Politur des
Betragens mit Wahrheit desselben Hand in Hand gegangen
ware.

Solange Athen und Sparta ihre Unabhangigkeit behaupteten,
und Achtung fur die Gesetze ihrer Verfassung zur Grundlage
diente, war der Geschmack noch un-
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reif, die Kunst noch in ihrer Kindheit, und es fehlte noch viel,
dass die Schonheit die Gemuther beherrschte. Zwar hatte die
Dichtkunst schon einen erhabnen Flug gethan, aber nur mit den
Schwingen des Genies, von dem wir wissen, dal} es am
nachsten an die Wildheit grenzt, und ein Licht ist, das gern aus
der Finsternil3 schimmert; welches also vielmehr gegen den
Geschmack seines Zeitalters als fur denselben zeugt. Als unter
dem Perikles und Alexander das goldne Alter der Kinste
herbeykam, und die Herrschaft des Geschmacks sich
allgemeiner verbreitete, findet man Griechenlands Kraft und
Freyheit nicht mehr, die Beredsamkeit verfalschte die Wahrheit,
die Weisheit beleidigte in dem Mund eines Sokrates, und die
Tugend in dem Leben eines Phocion. Die Rémer, wissen wir,
mufdten erst in den burgerlichen Kriegen ihre Kraft erschopfen,
und durch morgenlandische Uppigkeit entmannt, unter das Joch
eines glucklichen Dynasten sich beugen, ehe wir die griechische
Kunst Uber die Rigiditat inres Charakters triumphieren sehen.
Auch den Arabern gieng die Morgenrothe der Kultur nicht eher
auf, als bis die Energie ihres kriegerischen Geistes unter dem
Scepter der AbbaRiden erschlafft war. In dem neuern ltalien
zeigte sich die schone Kunst nicht eher, als nachdem der
herrliche Bund der Lombarden zerrissen war, Florenz sich den
Medicaern unterworfen, und der Geist der Unabhangigkeit in
allen jenen muthvollen Stadten einer unrihmlichen Ergebung
Platz gemacht hatte. Es ist beynahe uberflissig, noch an das
Beyspiel der neuern Nationen zu erinnern, deren Verfeinerung in
demselben Verhaltnisse zunahm, als ihre Selbststandigkeit
endigte. Wohin wir immer in der vergangenen Welt unsere
Augen richten, da finden wir, dafy Geschmack und Freyheit
einander fliehen, und dal} die
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Schonheit nur auf den Untergang heroischer Tugenden
ihre Herrschaft grindet.

Und doch ist gerade diese Energie des Charakters, mit
welcher die asthetische Kultur gewohnlich erkaufft wird,

die wirksamste Feder alles Grossen und Treflichen im Men-
schen, deren Mangel kein anderer wenn auch noch so gros-
ser Vorzug ersetzen kann. Halt man sich also einzig nur

an das, was die bisherigen Erfahrungen tber den Einflu®
der Schonheit lehren, so kann man in der That nicht sehr
aufgemuntert seyn, Geflihle auszubilden, die der wahren
Kultur des Menschen so gefahrlich sind; und lieber wird
man, auf die Gefahr der Rohigkeit und Harte, die schmel-
zende Kraft der Schonheit entbehren, als sich bey allen
Vortheilen der Verfeinerung ihren erschlaffenden Wirkun-
gen Uberliefert sehen. Aber vielleicht ist die Erfahrung

der Richterstuhl nicht, vor welchem sich eine Frage wie
diese ausmachen laldt, und ehe man ihrem Zeugnifl® Ge-
wicht einrdumte, mufte erst ausser Zweifel gesetzt seyn,
dal} es dieselbe Schonheit ist, von der wir reden, und
gegen welche jene Beyspiele zeugen. Diel3 scheint aber ei-
nen Begriff der Schdnheit voraus zu setzen, der eine an-
dere Quelle hat, als die Erfahrung, weil durch denselben
erkannt werden soll, ob das, was in der Erfahrung

schon heildt, mit Recht diesen Nahmen fuhre.

Dieser reine Vernunftbegriff der Schénheit,

wenn ein solcher sich aufzeigen liesse, musste also — weil
er aus keinem wirklichen Falle geschopft werden kann,
vielmehr unser Urtheil Uber jeden wirklichen Fall erst be-
richtigt und leitet — auf dem Wege der Abstraktion ge-
sucht, und schon aus der Moglichkeit der sinnlichvernunf-
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tigen Natur gefolgert werden konnen: mit einem Wort: die
Schoénheit miRte sich als eine nothwendige Bedingung der
Menschheit aufzeigen lassen. Zu dem reinen Begriff der
Menschheit missen wir uns also nunmehr erheben, und da uns
die Erfahrung nur einzelne Zustande einzelner Menschen, aber
niemals die Menschheit zeigt, so mussen wir auf diesen ihren
individuellen und wandelbaren Erscheinungsarten das Absolute
und Bleibende zu entdecken, und durch Wegwerfung aller
zufalligen Schranken uns der nothwendigen Bedingungen ihres
Daseyns zu beméachtigen suchen. Zwar wird uns dieser
transcendentale Weg eine Zeitlang aus dem traulichen Kreis der
Erscheinungen und aus der lebendigen Gegenwart der Dinge
entfernen und auf dem nackten Gefild abgezogener Begriffe
verweilen, aber wir streben ja nach einem festen Grund der
Erkenntnil3, den nichts mehr erschuttern soll, und wer sich uber
die Wirklichkeit nicht hinauswagt, der wird nie die Wahrheit
erobern.
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Eilfter Brief.

Wenn die Abstraktion so hoch als sie immer kann hinaufsteigt,
so gelangt sie zu zwey letzten Begriffen, bey denen sie stille
stehen und ihre Grenzen bekennen mul}. Sie unterscheidet in
dem Menschen etwas, das bleibt, und etwas, das sich
unaufhorlich verandert. Das bleibende nennt sie seine Person,
das wechselnde seinen Zustand.

Person und Zustand — das Selbst und seine Bestimmungen —
die wir uns in dem nothwendigen Wesen als Eins und dasselbe
denken, sind ewig Zwey in dem endlichen. Bey aller Beharrung
der Person wechselt der Zustand, bey allem Wechsel des
Zustands beharret die Person. Wir gehen von der Ruhe zur
Thatigkeit, vom Affekt zur Gleichgultigkeit, von der
Ubereinstimmung zum Widerspruch, aber wir sind doch immer,
und was unmittelbar aus uns folgt, bleibt. In dem absoluten
Subjekt allein beharren mit der Personlichkeit auch alle ihre
Bestimmungen, weil sie aus der Persdnlichkeit flie3en. Alles was
die Gottheit ist, ist sie delwegen, weil sie ist; sie ist folglich alles
auf ewig, well sie ewig ist.

Da in dem Menschen, als endlichem Wesen, Person und
Zustand verschieden sind, so kann sich weder der Zustand auf
die Person, noch die Person auf den Zustand grinden. Ware
das letztere, so mufdte die Person sich verandern; ware das
erstere, so mufte der Zustand beharren; Also in jedem Fall
entweder die Personlichkeit oder die Endlichkeit aufhoren. Nicht,
weil wir denken, wol-
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len, empfinden, sind wir; nicht weil wir sind, denken, wollen,
empfinden wir. Wir sind, weil wir sind; wir empfinden, denken
und wollen, weil ausser uns noch etwas anderes ist.

Die Person also muf} ihr eigener Grund seyn, denn das
Bleibende kann nicht aus der Veranderung fliel3en; und so
hatten wir denn flurs erste die Idee des absoluten, in sich selbst
gegrundeten Seyns, d. i. die Freyheit. Der Zustand muf} einen
Grund haben; er muf}, da er nicht durch die Person also nicht
absolut ist, erfolgen; und so hatten wir furs zweyte die
Bedingung alles abhangigen Seyns oder Werdens, die Zeit. Die
Zeit ist die Bedingung alles Werdens: ist ein identischer Satz,
denn er sagt nichts anders, als: die Folge ist die Bedingung, dal}
etwas erfolgt.

Die Person, die sich in dem ewig beharrenden ICH und nur in
diesem offenbart, kann nicht werden, nicht anfangen in der Zeit,
weil vielmehr umgekehrt die Zeit in ihr anfangen, weil dem
Wechsel ein Beharrliches zum Grund liegen muf3. Etwas mul}
sich verandern, wenn Veranderung seyn soll; dieses Etwas kann
also nicht selbst schon Veranderung seyn. Indem wir sagen, die
Blume bluhet und verwelkt, machen wir die Blume zum
Bleibenden in dieser Verwandlung, und leyhen ihr gleichsam
eine Person, an der sich jene beyden Zustande offenbaren. Dal3
der Mensch erst wird, ist kein Einwurf, denn der Mensch ist nicht
blos Person Uberhaupt, sondern Person, die sich in einem
bestimmten Zustand befindet. Aller Zustand aber, alles
bestimmte Daseyn entsteht in der Zeit, und so muf} also der
Mensch,
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als Phanomen, einen Anfang nehmen, obgleich die reine
Intelligenz in ihm ewig ist. Ohne die Zeit, das heil3t, ohne es zu
werden, wurde er nie ein bestimmtes Wesen seyn; seine
Personlichkeit wirde zwar in der Anlage, aber nicht in der That
existieren. Nur durch die Folge seiner Vorstellungen wird das
beharrliche Ich sich selbst zur Erscheinung.

Die Materie der Thatigkeit also, oder die Realitat, welche die
hdchste Intelligenz auf sich selber schopft, mull der Mensch erst
empfangen, und zwar empfangt er dieselbe als etwas ausser
ihm Befindliches im Raume, und als etwas in ihm wechselndes
in der Zeit, auf dem Wege der Wahrnehmung. Diesen in ihm
wechselnden Stoff begleitet sein niemals wechselndes Ich — und
in allem Wechsel bestandig er selbst zu bleiben, alle
Wahrnehmungen zur Erfahrung d.h. zur Einheit der Erkenntnif3,
und jede seiner Erscheinungsarten in der Zeit zum Gesetz fur
alle Zeiten zu machen, ist die Vorschrift, die durch seine
vernunftige Natur ihm gegeben ist. Nur indem er sich verandert,
existiert er; nur indem er unveranderlich bleibt, existiert er. Der
Mensch, vorgestellt in seiner Vollendung, ware demnach die
beharrliche Einheit, die in den Fluthen der Veranderung ewig
dieselbe bleibt.

Ob nun gleich ein unendliches Wesen, eine Gottheit, nicht
werden kann, so mul® man doch eine Tendenz goéttlich nennen,
die das eigentlichste Merkmal der Gottheit absolute
Verkundigung des Vermogens (Wirklichkeit alles Moglichen) und
absolute Einheit des Erscheinens (Nothwendigkeit alles
Wirklichen) zu ihrer unendlichen Aufgabe hat. Die Anlage zu der
Gottheit tragt der Mensch
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unwidersprechlich in seiner Personlichkeit in sich; der Weg zu
der Gottheit, wenn man einen Weg nennen kann, was niemals
zum Ziele fuhrt, ist ihm aufgethan in den Sinnen.

Seine Personlichkeit, fur sich allein und unabhangig von allem
sinnlichen Stoffe betrachtet, ist blo3 die Anlage zu einer
moglichen, unendlichen Ausserung; und solange er nicht
anschaut und nicht empfindet, ist er noch weiter nichts als Form
und leeres Vermdgen. Seine Sinnlichkeit, fur sich allein und
abgesondert von aller Selbstthatigkeit des Geistes betrachtet,
vermag weiter nichts, als dal sie ihn, der ohne sie blo3 Form ist,
zur Materie macht, aber keineswegs, dal} sie die Materie mit ihm
vereinigt. Solange er blof} empfindet, blof} begehrt und aus
bloRer Begierde wirkt, ist er noch weiter nichts als Welt, wenn
wir unter diesem Namen blof3 den formlosen Innhalt der Zeit
verstehen. Seine Sinnlichkeit ist es zwar allein, die sein
Vermogen zur wirkenden Kraft macht; aber nur seine
Personlichkeit ist es, die sein Wirken zu dem seinigen macht.
Um also nicht blof3 Welt zu sein, mul} er der Materie Form
ertheilen; um nicht blof3 Form zu seyn, muf3 er der Anlage, die er
in sich tragt, Wirklichkeit geben. Er verwirklichet die Form, wenn
er die Zeit erschafft und dem Beharrlichen die Veranderung, der
ewigen Einheit seines Ichs die Mannichfaltigkeit der Welt
gegenuber stellt; er formt die Materie, wenn er die Zeit wieder
aufhebt, Beharrlichkeit im Wechsel behauptet und die
Mannichfaltigkeit der Welt der Einheit seines Ichs unterwurfig
macht.

Hieraus fliessen nun zwey entgegengesetzte Anforderun-
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gen an den Menschen, die zwey Fundamentalgesetze der
sinnlich-verninftigen Natur. Das erste dringt auf absolute
Realitat: er soll alles zur Welt machen, was blof3 Form ist, und
alle seine Anlagen zur Erscheinung bringen: das zweyte dringt
auf absolute Formalitat: er soll alles in sich vertilgen, was blof3
Welt ist, und Ubereinstimmung in alle seine Veranderungen
bringen; mit andern Worten: er soll alles innere verauf3ern und
alles aussere formen. Beyde Aufgaben, in ihrer hochsten
Erfullung gedacht, fUhren zu dem Begriff der Gottheit zurtcke,
von dem ich ausgegangen bin.
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Zwolfter Brief.

Zur Erfullung dieser doppelten Aufgabe, das Nothwendige in uns
zur Wirklichkeit zu bringen und das Wirkliche ausser uns dem
Gesetz der Nothwendigkeit zu unterwerfen, werden wir durch
zwey entgegengesetzte Krafte gedrungen, die man, weil sie uns
antreiben, ihr Objekt zu verwirklichen, ganz schicklich Triebe
nennt. * Der

* Ich trage kein Bedenken, diesen Ausdruck sowohl von
demjenigen, was nach Befolgung eines Gesetzes als von dem,
was nach Befriedigung eines Bedurfnisses strebt,
gemeinschaftlich zu gebrauchen, wiewohl man ihn sonst nur auf
das letztere einzuschranken pflegt. So wie nehmlich
Vernunftideen zu Imperativen oder Pflichten werden, sobald man
sie Uberhaupt in die Schranken der Zeit setzt, so werden aus
diesen Pflichten Triebe, sobald sie auf etwas bestimmtes und
wirkliches bezogen werden. Die Wahrhaftigkeit z. B. als ein
absolutes und nothwendiges, welches die Vernunft allen
Intelligenzen vorschreibt, ist in dem hdchsten Wesen wirklich,
weil sie moglich ist; denn diel3 folgt aus dem Begriff eines
nothwendigen Wesens. Eben diese Idee, in die Schranken der
Menschheit gesetzt, ist zwar noch immer, aber nur moralischer
weise, nothwendig, und soll erst wirklich gemacht werden, weil
bey einem zufalligen Wesen durch die Moglichkeit allein die
Wirklichkeit noch nicht gesetzt ist. Liefert nun die Erfahrung
einen Fall, auf den dieser Imperativ der Wahrhaftigkeit sich
beziehen lasst, so erweckt er einen Trieb, ein
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erste dieser Triebe, den ich den Sachtrieb nennen will, geht aus
von dem physischen Daseyn des Menschen oder von seiner
sinnlichen Natur, und ist beschaftigt, ihn in die Schranken der
Zeit zu setzen und zur Materie zu machen: nicht ihm Materie zu
geben, weil dazu schon eine freie Thatigkeit der Person gehort,
welche die Materie aufnimmt, und von Sich, dem Beharrlichen,
unterscheidet. Materie aber heil3t hier nichts als Veranderung
oder Realitat, die die Zeit erfullt; mithin fodert der Sachtrieb, dald
Veranderung sey, dal} die Zeit einen Innhalt habe. Dieser
Zustand der blof3 erfullten Zeit heil3t Empfindung, und er ist es
allein, durch den sich das physische Daseyn verkundigt.

Da alles, was in der Zeit ist, nacheinander ist, so wird dadurch,
dal} etwas ist, alles andere ausgeschlossen. Indem man auf
einem Instrument einen Ton greift, ist unter allen Tonen, die es
moglicher weise angeben kann, nur dieser einzige wirklich;
indem der Mensch das Gegenwartige empfindet, ist die ganze
unendliche Méglichkeit seiner Bestimmungen auf diese einzige
Art des Daseyns beschrankt. Wo also dieser Sachtrieb
ausschlie3end wirkt, da ist nothwendig die hochste Begrenzung
vorhanden; der Mensch ist in diesem Zustande nichts als eine
Grossen-Einheit, ein erfullter Moment der Zeit — oder *

* ein Streben nehmlich, jenes Gesetz in Austbung zu bringen,
und die durch Vernunft vorgeschriebene Ubereinstimmung mit
sich selbst zu bewirken. Dieser Trieb entsteht nothwendig, und
fehlt auch bey demjenigen nicht, der ihm gerade entgegen
handelt. Ohne ihn wirde es keinen moralisch bosen, folglich
auch keinen moralisch guten Willen geben.
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vielmehr Er ist nicht, denn seine Personlichkeit ist solange
aufgehoben, als ihn die Empfindung beherrscht, und die Zeit mit
sich fortreif3t. *

Soweit der Mensch endlich ist, erstreckt sich das Gebiet dieses
Triebs; und da alle Form nur an einer Materie, alles absolute nur
durch das Medium der Schranken erscheint, so ist es freylich der
Sachtrieb, an dem zuletzt die ganze Erscheinung der
Menschheit bevestiget ist. Aber obgleich er allein die Anlagen
der Menschheit weckt und entfaltet, so ist er es doch allein, der
ihre Vollendung unmoglich macht. Mit unzerreil3baren Banden
fesselt er den hoher strebenden Geist an die Sinnenwelt, und
von ihrer freyesten Wanderung ins Unendliche ruft er die Ab-

* Die Sprache hat fur diesen Zustand der Selbstlosigkeit unter
der Herrschaft der Empfindung den sehr treffenden Ausdruck:
ausser sich seyn, das heil’t, ausser seinem Ich seyn. Obgleich
diese Redensart nur da statt findet, wo die Empfindung zum
Affekt, und dieser Zustand durch seine langere Dauer mehr
bemerkbar wird, so ist doch jeder ausser sich, solange er nur
empfindet. Von diesem Zustande zur Besonnenheit
zuruckkehren, nennt man eben so richtig: in sich gehen, das
heil3t, in sein Ich zurickkehren, seine Person wieder herstellen.
Von einem, der in Ohnmacht liegt, sagt man nicht: er ist ausser
sich, sondern: er ist von sich, d. h. er ist seinem Ich geraubt, da
jener nur nicht in demselben ist. Daher ist derjenige, der aus
einer Ohnmacht zurtckkehrte, blo3 bey sich, welches sehr gut
mit dem Ausser sich seyn bestehen kann.



[66/0016]

straktion in die Grenzen der Gegenwart zurticke. Der Gedanke
zwar darf ihm augenblicklich entfliehen, und ein fester Wille setzt
sich seinen Foderungen sieghaft entgegen; aber bald tritt die
unterdrickte Natur wieder in ihre Rechte zuruck, um auf Realitat
des Daseyns, auf einen Innhalt unsrer Erkenntnisse, und auf
einen Zweck unsers Handelns zu dringen.

Der zweyte jener Triebe, den man den Formtrieb nennen kann,
geht aus von dem absoluten Daseyn des Menschen oder von
seiner vernunftigen Natur, und ist bestrebt, ihn in Freyheit zu
setzen, Harmonie in die Verschiedenheit seines Erscheinens zu
bringen, und bey allem Wechsel des Zustands seine Person zu
behaupten. Da nun die letztere, als absolute und untheilbare
Einheit, mit sich selbst nie im Widerspruch seyn kann, da wir in
alle Ewigkeit wir sind, so kann derjenige Trieb, der auf
Behauptung der Personlichkeit dringt, nie etwas anders fodern,
als was er in alle Ewigkeit fordern muf3; er entscheidet also flr
immer wie er fur jetzt entscheidet, und gebietet fur jetzt, was er
fur immer gebietet. Er umfal3t mithin die ganze Folge der Zeit,
das ist so viel als: er hebt die Zeit, er hebt die Veranderung auf,
er will, dal® das wirkliche nothwendig und ewig, und daf das
ewige und nothwendige wirklich sey: mit andern Worten: er
dringt auf Wahrheit und auf Recht.

Wenn der Sachtrieb nur Falle macht, so giebt der Formtrieb
Gesetze; Gesetze fur jedes Urtheil, wenn es Erkenntnisse,
Gesetze fur jeden Willen, wenn es Thaten betrifft. Es sey nun,
dald wir einen Gegenstand erkennen, dal® wir einem Zustande
unsers Subjekts objektive
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Gultigkeit beylegen, oder dal® wir aus Erkenntnissen handeln,
dald wir das objektive zum Bestimmungsgrund unseres
Zustandes machen — in beyden Fallen reissen wir diesen
Zustand aus der Gerichtsbarkeit der Zeit, und gestehen ihm
Realitat fur alle Menschen und alle Zeiten, d. i. Allgemeinheit und
Nothwendigkeit zu. Das Gefuhl kann blo sagen: das ist wahr fur
dieses Subjekt und in diesem Moment, und ein anderer Moment,
ein anderes Subjekt kann kommen, das die Aussage der
gegenwartigen Empfindung zurtck nimmt. Aber wenn der
Gedanke einmal ausspricht: das ist, so entscheidet er fur immer
und ewig, und die Gultigkeit seines Ausspruchs ist durch die
Personlichkeit selbst verburgt, die allem Wechsel Trotz bietet.
Die Neigung kann blof} sagen: das ist fur dein Individuum und fur
dein jetziges Bedurfnif® gut, aber dein Individuum und dein
jetziges Bedurfnif wird die Veranderung mit sich fortreil3en, und
was du jetzt feurig begehrst, dereinst zum Gegenstand deines
Abscheues machen. Wenn aber das moralische Geflhl sagt:
das soll seyn, so entscheidet es fur immer und ewig — wenn du
Wahrheit bekennst, weil sie Wahrheit ist, und Gerechtigkeit
ausubst, weil sie Gerechtigkeit ist, so hast du einen einzelnen
Fall zum Gesetz fur alle Falle gemacht, einen Moment in deinem
Leben als Ewigkeit behandelt.

Wo also der Formtrieb die Herrschaft fuhrt, und das reine Objekt
in uns handelt, da ist die hochste Erweiterung des Seyns, da
verschwinden alle Schranken, da hat sich der Mensch aus einer
GroRen-Einheit, auf welche der durftige Sinn ihn beschrankte, zu
einer ldeen-Einheit erhoben, die das ganze Reich der
Erscheinungen
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unter sich faf3t. Wir sind bey dieser Operation nicht mehr in der
Zeit, sondern die Zeit ist in uns mit ihrer ganzen nie endenden
Reyhe. Wir sind nicht mehr Individuen, sondern Gattung; das
Urtheil aller Geister ist durch das unsrige ausgesprochen, die
Wahl aller Herzen ist reprasentiert durch unsre That.



[69/0019]

Dreyzehenter Brief.

Beym ersten Anblick scheint nichts einander mehr entgegen
gesetzt zu sein, als die Tendenzen dieser beyden Triebe, indem
der eine auf Veranderung, der andre auf Unveranderlichkeit
dringt. Und doch sind es diese beyden Triebe, die den Begriff
der Menschheit erschopfen, und ein dritter Grundtrieb, der beyde
vermitteln kdnnte, ist schlechterdings ein undenkbarer Begriff.
Wie werden wir also die Einheit der menschlichen Natur wieder
herstellen, die durch diese ursprungliche und radikale
Entgegensetzung vollig aufgehoben scheint?

Wabhr ist es, ihre Tendenzen widersprechen sich, aber was wohl
zu bemerken ist, nicht in denselben Objekten, und was nicht
aufeinander trift, kann nicht gegeneinander stossen. Der
Sachtrieb fodert zwar Veranderung, aber er fodert nicht, dal} sie
auch auf die Person und ihr Gebiet sich erstrecke: daf ein
Wechsel der Grundsatze sey. Der Formtrieb dringt auf Einheit
und Beharrlichkeit — aber er will nicht, dal® mit der Person sich
auch der Zustand fixiere, daf} Identitat der Empfindung sey. Sie
sind einander also von Natur nicht entgegengesetzt, und wenn
sie demohngeachtet so erscheinen, so sind sie es erst geworden
durch eine freye Ubertretung der Natur, indem sie sich selbst
misverstehen, und ihre Spharen verwirren. * Ueber diese zu
wachen, und einem jeden

* Sobald man einen ursprunglichen, mithin nothwendigen
Antagonism beyder Triebe behauptet, so ist freylich kein anderes
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dieser beyden Triebe seine Grenzen zu sichern, ist die Aufgabe
der Kultur, die also beyden eine gleiche Gerechtig- *

* Mittel die Einheit im Menschen zu erhalten, als dal} man den
sinnlichen Trieb dem vernunftigen unbedingt unterordnet.
Daraus aber kann blof3 Einformigkeit aber keine Harmonie
entstehen, und der Mensch bleibt noch ewig fort getheilt. Die
Unterordnung mul allerdings seyn, aber wechselseitig: denn
wenn gleich die Schranken nie das absolute begrinden konnen,
also die Freyheit nie von der Zeit abhangen kann, so ist es eben
so gewil}, dal® das absolute durch sich selbst nie die Schranken
begrinden, dal der Zustand in der Zeit nicht von der Freyheit
abhangen kann. Beyde Principien sind einander also zugleich
subordiniert und coordiniert, d. h. sie stehen in Wechselwirkung;
ohne Form keine Materie, ohne Materie keine Form. (Diesen
Begriff der Wechselwirkung und die ganze Wichtigkeit desselben
findet man vortrefflich auseinander gesetzt in Fichte’'s Grundlage
der gesammten Wissenschaftslehre. Leipzig 1794.) Wie es mit
der Person im Reich der Ideen stehe, wissen wir freylich nicht,
aber dal} sie, ohne Materie zu empfangen, in dem Reiche der
Zeit sich nicht offenbaren kénne, wissen wir gewiss; in diesem
Reiche also wird die Materie nicht blof3 unter der Form, sondern
auch neben der Form, und unabhangig von derselben etwas zu
bestimmen haben. So nothwendig es also ist, dalk das Gefuhl im
Gebiet der Vernunft nichts entscheide, eben so nothwendig ist
es dal die Vernunft im Gebiet des Geflhls sich nichts zu
bestimmen anmaalle. Schon indem man jedem von beyden ein
Gebiet zuspricht,
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keit schuldig ist, und nicht blof3 den Formtrieb gegen den
Sachtrieb, sondern auch diesen gegen jenen zu behaupten hat.
Ihr Geschaft ist also doppelt: erstlich: die Sinnlichkeit gegen die
Eingriffe der Freyheit zu verwahren: zweytens: die Personlichkeit
gegen die Macht der Empfindungen sicher zu stellen. Jenes
erreicht sie durch Ausbildung des Gefluhlvermogens, dieses
durch Ausbildung des Vernunftvermdgens.

Da die Welt ein Ausgedehntes in der Zeit, Veranderung, ist, so
wird die Vollkommenheit desjenigen Vermogens, welches den
Menschen mit der Welt in Verbindung setzt, grofstmoglichste
Veranderlichkeit und Extensitat seyn mussen. Da die Person das
Bestehende in der Veranderung ist, so wird die Vollkommenheit
desjenigen Vermogens, welches sich dem Wechsel
entgegensetzen soll, *

* schliel3t man das andere davon aus, und setzt jedem eine
Grenze, die nicht anders als zum Nachtheile beyder
uberschritten werden kann.

In einer Transcendental-Philosophie, wo alles darauf ankommt,
die Form von dem Innhalt zu befreyen, und das Nothwendige
von allem Zufalligen rein zu erhalten, gewdhnt man sich gar
leicht, das Materielle sich blof} als Hindernif3 zu denken, und die
Sinnlichkeit, weil sie gerade bey diesem Geschafte im Wege
steht, in einem nothwendigen Widerspruch mit der Vernunft
vorzustellen. Eine solche Vorstellungsart liegt zwar auf keine
Weise im Geiste des Kantischen Systems, aber im Buchstaben
desselben konnte sie gar wohl liegen.
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grol3tmaoglichste Selbstandigkeit und Intensitat seyn mussen. Je
vielseitiger sich die Empfanglichkeit ausbildet, je beweglicher
dieselbe ist und je mehr Flache sie den Erscheinungen darbietet,
desto mehr Welt ergreift der Mensch, desto mehr Anlagen
entwickelt er in sich; je mehr Kraft und Tiefe die Personlichkeit,
je mehr Freyheit die Vernunft gewinnt, desto mehr Welt begreift
der Mensch, desto mehr Form schafft er ausser sich. Seine
Kultur wird also darin bestehen: erstlich: dem empfangenden
Vermogen die vielfaltigsten Beruhrungen mit der Welt zu
verschaffen, und auf Seiten des Gefuhls die PaRivitat aufs
hochste zu treiben: zweytens dem bestimmenden Vermogen die
hdchste Unabhangigkeit von dem empfangenden zu erwerben,
und auf Seiten der Vernunft die Aktivitat aufs hochste zu treiben.
Wo beyde Eigenschaften sich vereinigen, da wird der Mensch
mit der hochsten Fulle von Daseyn die hochste Selbstandigkeit
und Freyheit verbinden, und, anstatt sich an die Welt zu
verlieren, diese vielmehr mit der ganzen Unendlichkeit ihrer
Erscheinungen in sich ziehen und der Einheit seiner Vernunft
unterwerfen.

Dieses Verhaltni3 nun kann der Mensch umkehren, und dadurch
auf eine zweyfache Weise seine Bestimmung verfehlen. Er kann
die Intensitat, welche die thatige Kraft erheischt, auf die leidende
legen, durch den Stachtrieb dem Formtriebe vorgreifen, und das
empfangende Vermogen zum bestimmenden machen. Er kann
die Extensitat, welche der leidenden Kraft gebuhrt, der tatigen
zutheilen, durch den Formtrieb dem Stofftrieb vorgreifen und
dem empfangenden Vermdgen das bestimmende unterschieben.
In dem ersten Fall wird er nie Er selbst, in dem zweyten wird er
nie etwas Anderes seyn, mit-
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hin eben darum in beyden Fallen keines von beyden folglich —
Null sein. *

* Der schlimme EinfluR® einer Uberwiegenden Sensualitat auf
unser Denken und Handeln fallt jedermann leicht in die Augen;
nicht so leicht, ob er gleich eben so hauffig vorkommt und eben
so wichtig ist, der nachtheilige Einflul} einer Gberwiegenden
Rationalitat auf unsre Erkenntnil und auf unser Betragen. Man
erlaube mir daher aus der grossen Menge der hieher
gehorenden Falle nur zwey in Erinnerung zu bringen, welche
den Schaden einer, der Anschauung und Empfindung
vorgreifenden Denk- und Willenskraft ins Licht setzen kénnen.
Eine der vornehmsten Ursachen, warum unsere Natur-
Wissenschaften so langsame Schritte machen, ist offenbar der
allgemeine und kaum bezwingbare Hang zu teleologischen
Urtheilen, bey denen sich, sobald sie constitutiv gebraucht
werden, das bestimmende Vermdgen dem empfangenden
unterschiebt. Die Natur mag unsre Organe noch so
nachdrucklich und noch so vielfach berthren — alle ihre
Mannichfaltigkeit ist verloren fur uns, weil wir nichts in ihr
suchen, als was wir in sie hineingelegt haben, weil wir ihr nicht
erlauben, sich gegen uns herein zu bewegen, sondern vielmehr
mit ungeduldig vorgreifender Vernunft gegen sie heraus streben.
Kommt alsdann in Jahrhunderten einer, der sich ihr mit ruhigen,
keuschen und offenen Sinnen naht und deRwegen auf eine
Menge von Erscheinungen stof3t, die wir bey unserer Pravention
ubersehen haben, so erstaunen
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Wird nehmlich der Sachtrieb bestimmend, macht der Sinn den
Gesetzgeber, und unterdrickt die Welt die Per- *

* wir hdchlich darlber, daf so viele Augen bey so hellem Tag
nichts bemerkt haben sollen. Dieses voreilige Streben nach
Harmonie, ehe man die einzelnen Laute beysammen hat, die sie
ausmachen sollen, diese gewalttatige Usurpation der Denkkraft
in einem Gebiete, wo sie durchaus nichts zu sagen hat, ist der
Grund der Unfruchtbarkeit so vieler denkenden Kopfe fur das
Beldte der Wissenschaft, und es ist schwer zu sagen, ob die
Sinnlichkeit, welche keine Form annimmt, oder die Vernunft,
welche keinen Innhalt abwartet, der Erweiterung unserer
Kenntnisse mehr geschadet haben.

Eben so schwer dirfte es zu bestimmen seyn, ob unsre
praktische Philanthropie mehr durch die Heftigkeit unsrer
Begierden, oder durch die Rigiditat unsrer Grundsatze, mehr
durch den Egoism unserer Sinne, oder durch den Egoism
unserer Vernunft gestort und erkaltet wird. Um uns zu
theilnehmenden, hilfreichen, thatigen Menschen zu machen,
mussen sich Gefuhl und Charakter miteinander vereinigen, so
wie, um uns Erfahrung zu verschaffen, Offenheit des Sinnes mit
Energie des Verstandes zusammentreffen mufd. Wie kdnnen wir
bey noch so lobenswurdigen Maximen, billig, gutig und
menschlich gegen andere seyn, wenn uns das Vermaogen fehilt,
fremde Natur treu und wahr in uns aufzunehmen, fremde
Situationen uns anzueignen, fremde Gefuhle zu den unsrigen zu
machen? Dieses Vermogen aber wird, sowohl in der Erziehung,
die wir empfangen, als in
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son, so hort sie in demselben Verhaltnisse auf, Objekt zu seyn,
als sie Macht wird. Sobald der Mensch nur Inn- *

* der, die wir selbst uns geben, in demselben Malde unterdrickt,
als man die Macht der Begierden zu brechen und den Charakter
durch Grundsatze zu bevestigen sucht. Weil es Schwierigkeit
kostet, bey aller Regsamkeit des Gefihls seinen Grundsatzen
treu zu bleiben, so ergreift man das bequemere Mittel, durch
Abstumpfung der Geflhle den Charakter sicher zu stellen; denn
freylich ist es unendlich leichter, vor einem entwaffneten Gegner
Ruhe zu haben, als einen muthigen und rustigen Feind zu
beherrschen. In dieser Operation besteht dann auch
grofdtentheils das, was man einen Menschen formieren nennt;
und zwar im belten Sinn des Worts, wo es Bearbeitung des
innern, nicht blos des aussern Menschen bedeutet. Ein so
formierter Mensch wird freylich davor gesichert seyn, rohe Natur
zu seyn und als solche zu erscheinen; er wird aber zugleich
gegen alle Empfindungen der Natur durch Grundsatze
geharnischt seyn, und die Menschheit von aussen wird ihm eben
so wenig als die Menschheit von innen beykommen konnen.

Es ist ein sehr verderblicher Mil3brauch, der von dem Ideal der
Vollkommenheit gemacht wird, wenn man es bey der
Beurtheilung anderer Menschen, und in den Fallen, wo man flr
sie wirken soll, in seiner ganzen Strenge zum Grund legt. Jenes
wird zur Schwarmerey, dieses zur Harte und zur Kaltsinnigkeit
fihren. Man macht sich freylich seine gesellschaftlichen
Pflichten ungemein leicht, wenn man dem



[76/0026]

halt der Zeit ist, so ist Er nicht, und er hat folglich auch keinen
Innhalt. Mit seiner Personlichkeit ist auch sein Zustand
aufgehoben, weil beydes Wechselbegriffe sind — weil die
Veranderung ein Beharrliches, und die begrenzte Realitat eine
unendliche fodert. Wird der Formtrieb empfangend, das heil3t,
kommt die Denkkraft der Empfindung zuvor und unterschiebt die
Person sich der Welt, so hort sie in demselben Verhaltnid auf,
selbststandige Kraft und Subjekt zu seyn, als sie sich in den
Platz des Objekts drangt, weil das Beharrliche die Veranderung
und die absolute Realitat zu ihrer Verkindigung Schranken
fodert. Sobald der Mensch nur Form ist, so hat er keine Form;
und mit dem Zustand ist folglich auch die Person aufgehoben.
Mit einem Wort: nur insofern er selbststandig ist, ist Realitat
ausser ihm, ist er empfanglich; nur insofern er empfanglich ist,
ist Realitat in ihm, ist er eine denkende Kraft.

Beyde, der Sachtrieb und der Formtrieb haben also
Einschrankung, und insofern sie als Energieen gedacht werden,
Abspannung nothig; jener, daf er sich nicht ins Ge- *

* wirklichen Menschen, der unsre Hulfe auffordert, in Gedanken
den Ideal-Menschen unterschiebt, der sich wahrscheinlich selbst
helfen konnte. Strenge gegen sich selbst mit Weichheit gegen
andre verbunden, macht den wahrhaft vortrefflichen Charakter
aus. Aber meistens wird der gegen andere weiche Mensch es
auch gegen sich selbst, und der gegen sich selbst strenge es
auch gegen andere seyn; weich gegen sich und streng gegen
andre ist der verachtlichste Charakter.
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biet der Gesetzgebung, dieser, dal} er sich nicht ins Gebiet der
Empfindung eindringe. Jene Abspannung des Sachtriebes darf
aber keineswegs die Wirkung eines physischen Unvermogens
und einer Stumpfheit der Empfindungen seyn, welche uberall nur
Verachtung verdient; sie mufd eine Handlung der Freyheit, eine
Thatigkeit der Person seyn, die durch ihre moralische Intensitat
jene sinnliche massigt, und durch Beherrschung der Eindrlcke
ihnen an Tiefe nimmt, um ihnen an Flache zu geben. Der
Charakter muld dem Temperament seine Grenzen bestimmen,
denn nur an den Geist darf der Sinn verlieren. Jene Abspannung
des Formtriebs darf eben so wenig die Wirkung eines geistigen
Unvermogens und einer Schlaffheit der Denk- oder Willenskrafte
seyn, welche die Menschheit erniedrigen wirde. Fulle der
Empfindungen muf} ihre rihmliche Quelle seyn; die Sinnlichkeit
selbst muly mit siegender Kraft ihr Gebiet behaupten, und der
Gewalt widerstreben, die ihr der Geist durch seine vorgreifende
Thatigkeit gerne zufigen mdchte. Mit einem Wort: den Sachtrieb
muf} die Personlichkeit, und den Formtrieb die Empfanglichkeit
oder die Natur in seinen gehdrigen Schranken halten.
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Vierzehenter Brief.

Wir sind nunmehr zu dem Begriff einer solchen Wechsel-
Wirkung zwischen beyden Trieben geflhrt worden, wo die
Wirksamkeit des einen die Wirksamkeit des andern zugleich
begrundet und begrenzt, und wo jeder einzelne flur sich gerade
dadurch zu seiner hochsten Verkindigung gelangt, dal} der
andere thatig ist.

Dieses Wechselverhaltnild beyder Triebe ist zwar blol} eine
Aufgabe der Vernunft, die der Mensch nur in der Vollendung
seines Daseyns ganz zu lI6sen im Stand ist. Es ist im
eigentlichsten Sinne des Worts die Idee seiner Menschheit,
mithin ein unendliches, dem er sich im Laufe der Zeit immer
mehr nahern kann, aber ohne es jemals zu erreichen. ,Er soll
nicht auf Kosten seiner Realitat nach Form, und nicht auf Kosten
der Form nach Realitat streben; vielmehr soll er das absolute
Seyn durch ein bestimmtes, und das bestimmte Seyn durch ein
unendliches suchen. Er soll sich eine Welt gegenuber stellen,
weil er Person ist, und soll Person seyn, weil ihm eine Welt
gegenuber steht. Er soll empfinden, weil er sich bewul3t ist, und
soll sich bewul3t seyn, weil er empfindet.“ — Dal} er dieser Idee
wirklich gemalf, folglich, in voller Bedeutung des Worts, Mensch
ist, kann er nie in Erfahrung bringen, solange er nur Einen dieser
beyden Triebe ausschlieRend, oder nur Einen nach dem Andern
befriedigt; denn solange er nur empfindet, bleibt ihm seine
Person oder seine absolute Existenz, und solange er nur denkt,
bleibt ihm seine Existenz
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in der Zeit oder sein Zustand Geheimnil3. Gabe es aber Falle,
wo er diese doppelte Erfahrung zugleich machte, wo er sich
zugleich seiner Freyheit bewul3t wirde, und sein Daseyn
empfande, wo er sich zugleich als Materie fuhlte, und als Geist
kennen lernte, so hatte er in diesen Fallen, und schlechterdings
nur in diesen, eine vollstandige Anschauung seiner Menschheit,
und der Gegenstand, der diese Anschauung ihm verschaffte,
wuirde ihm zu einem Symbol seiner ausgefuhrten Bestimmung,
folglich (weil diese nur in der Allheit der Zeit zu erreichen ist) zu
einer Darstellung des Unendlichen dienen.

Vorausgesetzt, dald Falle dieser Art in der Erfahrung vorkommen
kdnnen, so wurden sie einen neuen Trieb in ihm aufwecken, der
eben darum, weil die beyden andern in ihm zusammenwirken,
einem jeden derselben, einzeln betrachtet, entgegengesetzt
seyn, und mit Recht fur einen neuen Trieb gelten wurde. Der
Sachtrieb will, dal® Veranderung sey, dal® die Zeit einen Innhalt
habe; der Formtrieb will, dal} die Zeit aufgehoben, daf} keine
Veranderung sey. Derjenige Trieb also, in welchem beyde
verbunden wirken, (es sey mir einstweilen, bis ich diese
Benennung gerechtfertigt haben werde, vergonnt, ihn Spieltrieb
zu nennen) der Spieltrieb also wirde dahin gerichtet seyn, die
Zeit in der Zeit aufzuheben, Werden mit absolutem Seyn,
Veranderung mit Identitat zu vereinbaren.

Der Sachtrieb will bestimmt werden, er will sein Objekt
empfangen; der Formtrieb will selbst bestimmen, er will sein
Objekt hervorbringen: der Spieltrieb wird also bestrebt seyn, so
zu empfangen, wie er selbst hervor-
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gebracht hatte, und so hervorzubringen, wie der Sinn zu
empfangen trachtet. Der Sachtrieb, kann man sagen, ist dahin
gerichtet die Einheit in der Zeit zu vervielfaltigen, weil die
Empfindung Succeldion von Realitaten ist; Der Formtrieb ist
dahin gerichtet, die Vielheit in der Idee zu vereinigen, weil der
Gedanke Ubereinstimmung des Verschiedenen ist: der Spieltrieb
wird also damit umgehen, die Einheit der Idee in der Zeit zu
vervielfaltigen; das Gesetz zum Geflhl zu machen; oder was
eben soviel ist, die Vielheit in der Zeit in der Idee zu vereinigen;
das Gefuhl zum Gesetz zu machen.

Der Sachtrieb schlie3t aus seinem Subjekt alle Selbstthatigkeit
und Freyheit, der Formtrieb schlie3t aus dem seinigen alle
Abhangigkeit, alles Leiden aus. Ausschliessung der Freyheit ist
aber physische, Ausschliessung des Leidens ist moralische
Nothwendigkeit. Beyde Triebe nothigen also das Gemuth, jener
durch Naturgesetze, dieser durch Gesetze der Vernunft. Der
Spieltrieb also, als in welchem beyde verbunden wirken, wird
das Gemuth zugleich moralisch und physisch néthigen; er wird
also, weil er alle Zufalligkeit aufhebt, auch alle Nothigung
aufheben, und den Menschen, sowohl physisch als moralisch, in
Freyheit setzen. Wenn wir jemand mit Leidenschaft umfassen,
der unsrer Verachtung wurdig ist, so empfinden wir peinlich die
No6thigung der Natur. Wenn wir gegen einen andern feindlich
gesinnt sind, der uns Achtung abnadthigt, so empfinden wir
peinlich die Nothigung der Vernunft. Sobald er aber zugleich
unsre Neigung intereliert und unsere Achtung sich erworben, so
verschwindet sowohl der Zwang der Empfindung als der Zwang

des Gewissens, und wir fangen an, ihn zu lieben,
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d.h. zugleich mit unsrer Neigung und mit unsrer Achtung zu
spielen.

Indem uns ferner der Sachtrieb physisch, und der Formtrieb
moralisch ndthigt, so lalt jener unsre formale, dieser unsre
materiale Beschaffenheit zufallig; das heil’t, es ist zufallig, ob
unsere Gluckseligkeit mit unsrer Vollkommenheit, oder ob diese
mit jener Ubereinstimmen werde. Der Spieltrieb also, in welchem
beyde vereinigt wirken, wird zugleich unsre formale und unsere
materiale Beschaffenheit, zugleich unsre Vollkommenheit und
unsre Gluckseligkeit zufallig machen; er wird also, eben weil er
beyde zufallig macht, und weil mit der Nothwendigkeit auch die
Zufalligkeit verschwindet, die Zufalligkeit in beyden wieder
aufheben, mithin Form in die Materie und Realitat in die Form
bringen. In demselben Maalie als er den Empfindungen und
Affekten ihren dynamischen Einflufd nimmt, wird er sie mit Ideen
der Vernunft in Ubereinstimmung bringen, und in demselben
Maale, als er den Gesetzen der Vernunft ihre moralische
No6thigung benimmt, wird er sie mit dem Interesse der Sinne
versohnen. Unter seiner Herrschaft wird das Angenehme zu
einem Objekt, und das Gute zu einer Macht werden. Er wird in
seinem Objekte die Materie mit der Form und die Form mit der
Materie auswechseln, er wird in seinem Subjekte
Nothwendigkeit in Freyheit, und Freyheit in Nothwendigkeit
verwandeln, und auf diese Art beyde Naturen in dem Menschen
in die innigste Gemeinschaft setzen.
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Flnfzehenter Brief.

Immer naher komm ich dem Ziel, dem ich Sie auf einem wenig
ermunternden Pfade entgegen fuhre. Lassen Sie es sich
gefallen, mir noch einige Schritte weiter zu folgen, so wird ein
desto freyerer Gesichtskreis sich aufthun, und eine muntere
Aussicht die Muhe des Wegs vielleicht belohnen.

Der Gegenstand des Sachtriebes, in einem allgemeinen Begriff
ausgedrickt, heildt Leben, in weitester Bedeutung; ein Begriff,
der alles materiale Seyn, und alle unmittelbare Gegenwart in den
Sinnen bedeutet. Der Gegenstand des Formtriebes, in einem
allgemeinen Begriff ausgedriickt, heil3t Gestalt, sowohl in
uneigentlicher als in eigentlicher Bedeutung; ein Begriff, der alle
formalen Beschaffenheiten der Dinge und alle Beziehungen
derselben auf die Denkkrafte unter sich fal3t. Der Gegenstand
des Spieltriebes, in einem allgemeinen Schema vorgestellt, wird
also lebende Gestalt heissen kdnnen; ein Begriff, der allen
asthetischen Beschaffenheiten der Erscheinungen, und mit
einem Worte dem, was man in weitester Bedeutung Schonheit
nennt, zur Bezeichnung dient.

Durch diese Erklarung, wenn es eine ware, wird die Schonheit
weder auf das ganze Gebiet des Lebendigen ausgedehnt, noch
bloRd in dieses Gebiet eingeschlossen. Ein Marmorblock,
obgleich er leblos ist und bleibt, kann darum nichts desto
weniger lebende Gestalt durch den Ar-
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chitekt und Bildhauer werden; ein Mensch, wiewohl er lebt und
Gestalt hat, ist darum noch lange keine lebende Gestalt. Dazu
gehort, dald seine Gestalt Leben und sein Leben Gestalt sey.
Solange wir Uber seine Gestalt blo3 denken, ist sie leblos, blofke
Abstraktion; solange wir sein Leben blof3 fuhlen, ist es gestaltlos,
bloRe Impression. Nur indem seine Form in unsrer Empfindung
lebt, und sein Leben in unserm Verstande sich formt, ist er
lebende Gestalt, und dield wird Uberall der Fall seyn, wo wir ihn
als schon beurtheilen.

Dadurch aber, dal® wir die Bestandtheile anzugeben wissen, die
in ihrer Vereinigung die Schdnheit hervorbringen, ist die Genesis
derselben auf keine Weise noch erklart; denn dazu wuirde
erfodert, dal® man jene Vereinigung selbst begreiffe, die uns, wie
uberhaupt alle Wechselwirkung zwischen dem endlichen und
unendlichen unerforschlich bleibt. Die Vernunft stellt aus
transcendentalen Grinden die Forderung auf: es soll eine
Gemeinschaft zwischen Formtrieb und Sachtrieb, das heif3t, ein
Spieltrieb seyn, weil nur die Einheit der Realitat mit der Form,
der Zufalligkeit mit der Nothwendigkeit, des Leidens mit der
Freyheit den Begriff der Menschheit vollendet. Sie mul} diese
Foderung aufstellen, weil sie Vernunft ist — weil sie ihrem Wesen
nach auf Vollendung und auf Wegraumung aller Schranken
dringt, jede ausschliessende Thatigkeit des einen oder des
andern Triebes aber die menschliche Natur unvollendet laf3t, und
eine Schranke in derselben begriindet. Sobald sie demnach den
Ausspruch thut: es soll eine Menschheit existieren, so hat sie
eben dadurch das Gesetz aufgestellt: es soll eine Schonheit
seyn. Die Erfahrung kann uns beantworten,
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ob eine Schonheit ist, und wir werden es wissen, sobald sie uns
belehrt hat, ob eine Menschheit ist. Wie aber eine Schdnheit
seyn kann, und wie eine Menschheit moglich ist, kann uns weder
Vernunft noch Erfahrung lehren.

Der Mensch, wissen wir, ist weder ausschliessend Materie, noch
ist er ausschlieend Geist. Die Schonheit, als Consummation
seiner Menschheit, kann also weder ausschliessend ein Objekt
des Sachtriebes, blosses Leben seyn, wie von scharfsinnigen
Beobachtern, die sich zu genau an die Zeugnisse der Erfahrung
hielten, behauptet worden ist, und wozu der Geschmack der Zeit
sie gern herabziehen mochte; noch kann sie ausschliessend ein
Objekt es Formtriebs, blosse Gestalt seyn, wie von spekulativen
Weltweisen, die sich zu weit von der Erfahrung entfernten, und
von philosophierenden Kinstlern, die sich in Erklarung
derselben allzusehr durch das Bedurfnif3 der Kunst leiten
liessen, geurtheilt worden ist *: sie ist das gemeinschaftliche
Objekt beyder Triebe, das heil’t, des Spieltriebs.

* Zum blossen Leben macht die Schonheit Burke in seinen Phil.
Untersuchungen Uber den Ursprung unsrer Begriffe vom
Erhabenen und Schénen. Zur blossen Gestalt macht sie, soweit
mir bekannt ist, jeder Anhanger des dogmatischen Systems, der
uber diesem Gegenstand je sein Bekenntnil} ablegte: unter den
Kunstlern Raphael Mengs in seinen Gedanken uber den
Geschmack in der Mahlerey; anderer nicht zu gedenken. So wie
in allem, hat auch in diesem Stick die kritische Philosophie den
Weg eroéffnet, die Empirie aus Principien, und die Spekulation
zur Erfahrung zurlck zu fuhren.
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Diese Namen rechtfertigt der Sprachgebrauch vollkommen, der
alles das, was weder subjektiv noch objektiv zufallig ist, und
doch weder aulRerlich noch innerlich néthigt, mit dem Wort Spiel
zu bezeichnen pflegt. Da sich das Gemuth bey Anschauung des
Schonen in einer glucklichen Mitte zwischen dem Gesetz und
Bedurfni® befindet, so ist es eben darum, weil es sich zwischen
beyden theilt, dem Zwang sowol des einen als des andern
entzogen. Dem Sachtrieb wie dem Formtrieb ist es mit ihren
Foderungen ernst, weil der eine sich, beym Erkennen, auf die
Wirklichkeit, der andre auf die Nothwendigkeit der Dinge bezieht;
weil, beym Handeln, der erste auf Erhaltung des Lebens, der
zweyte auf Bewahrung der Wirde, beyde also auf Wahrheit und
Vollkommenheit gerichtet sind. Aber das Leben wird
gleichgultiger, so wie die Wurde sich einmischt, und die Pflicht
nothigt nicht mehr, sobald die Neigung zieht: eben so nimmt das
Gemith die Wirklichkeit der Dinge, die materiale Wahrheit, freyer
und ruhiger auf, sobald solche der formalen Wahrheit, dem
Gesetz der Nothwendigkeit, begegnet, und fuhlt sich durch
Abstraktion nicht mehr angespannt, sobald die unmittelbare
Anschauung sie begleiten kann. Mit einem Wort: indem es mit
Ideen in Gemeinschaft kommt, verliert alles Wirkliche seinen
Ernst, weil es klein wird, und indem es mit der Empfindung
zusammen trift, legt das Nothwendige den seinigen ab, weil es
leicht wird.

Wird aber, mochten Sie langst schon versucht gewesen seyn mir
entgegen zu setzen, wird nicht das Schéne dadurch, da® man
es zum blossen Spiel macht, erniedrigt, und den frivolen
Gegenstanden gleich gestellt, die von je-
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her im Besitz dieses Namens waren? Widerspricht es nicht dem
Vernunftbegriff und der Wirde der Schoénheit die doch als ein
Instrument der Kultur betrachtet wird, sie auf ein blosses Spiel
einzuschranken, und widerspricht es nicht dem Erfahrungsbegriff
des Spiels, das mit Ausschliessung alles Geschmackes
zusammen bestehen kann, es blof} auf Schonheit
einzuschranken?

Aber was heildt denn ein blosses Spiel, nachdem wir wissen,
dald unter allen Zustanden des Menschen gerade das Spiel und
nur das Spiel es ist, was ihn vollstandig macht, und seine
doppelte Natur auf einmal entfaltet? Was Sie, nach lhrer
Vorstellung der Sache, Einschrankung nennen, das nenne ich,
nach der meinen, die ich durch Beweise gerechtfertigt habe,
Erweiterung. Ich wirde also vielmehr gerade umgekehrt sagen:
mit dem Angenehmen, mit dem Guten, mit dem Vollkommenen
ist es dem Menschen nur ernst, aber mit der Schonheit spielt er.
* Freylich durfen wir uns hier nicht an die Spiele erinnern, die in
dem wirklichen Leben im Gange sind, und die sich gewdhnlich
nur auf sehr materielle Gegenstande richten; aber in dem
wirklichen Leben wirden wir auch die Schonheit vergebens
suchen, von der hier die Rede ist. Die wirklich vorhandene
Schonheit ist des wirklich vorhandenen Spieltriebes werth; aber
durch das Ideal der Schonheit, welches die Vernunft aufstellt, ist
auch ein Ideal des Spieltriebes aufgegeben, das der Mensch in
allen seinen Spielen vor Augen haben soll. Je

* Es giebt ein Chartenspiel und giebt ein Trauerspiel; aber
offenbar ist das Chartenspiel viel zu ernsthaft flr diesen
Nahmen.
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nachdem sich der Spieltrieb entweder dem Sachtriebe oder dem
Formtriebe nahert, wird auch das Schéne entweder mehr an das
blosse Leben oder an die blosse Gestalt grenzen, und man wird
niemals irren, wenn man das Schonheitsideal eines Menschen
auf dem nehmlichen Wege sucht, auf dem er seinen Spieltrieb
befriedigt. Wenn sich die griechischen Volkerschaften in den
Kampfspielen zu Olympia an den unblutigen Wettkampfen der
Kraft, der Schnelligkeit, der Gelenkigkeit und an dem edleren
Wechselstreit der Talente ergdtzen, und wenn das romische Volk
an dem Todeskampf eines erlegten Gladiators oder seines
libyschen Gegners sich labt, so wird es uns auf diesem einzigen
Zuge begreiflich, warum wir die Idealgestalten einer Venus, einer
Juno, eines Apolls nicht in Rom, sondern in Griechenland
aufsuchen mussen. * Nun spricht aber die Vernunft: das Schone
soll nicht blosses Leben und nicht blosse Gestalt, sondern
lebende Gestalt, das ist, Schonheit seyn; indem sie ja dem
Menschen das doppelte Gesetz der absoluten Formalitat und
der absoluten Realitat diktiert. Mithin thut sie auch den
Ausspruch: der

* Wenn man (um bey der neuern Welt stehen zu bleiben) die
Wettrennen in London, die Stiergefechte in Madrid, die
Spectacles in dem ehemaligen Paris, die Gondelrennen in
Venedig, die Tierhatzen in Wien, und das frohe schone Leben
des Korso in Rom gegeneinander halt, so kann es nicht schwer
seyn, den Geschmack dieser verschiedenen Volker
gegeneinander zu nuancieren. Indessen zeigt sich unter den
Volksspielen in diesen verschiedenen Landern weit weniger
Einformigkeit als unter den Spielen der feineren Welt in eben
diesen Landern, welches leicht zu erklaren ist.
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Spieltrieb soll nicht blof3 Sachtrieb, und soll nicht blos Formtrieb,
sondern beydes zugleich, das ist, Spieltrieb seyn. Mit andern
Worten: der Mensch soll mit der Schoénheit nur spielen, und er
soll nur mit der Schonheit spielen.

Denn, um es endlich auf einmal herauszusagen, der Mensch
spielt nur, wo er in voller Bedeutung des Worts Mensch ist, und
er ist nur da ganz Mensch, wo er spielt. Dieser Satz, der in
diesem Augenblicke vielleicht paradox erscheint, wird eine grol3e
und tiefe Bedeutung erhalten, wenn wir erst dahin gekommen
seyn werden, ihn auf den doppelten Ernst der Pflicht und des
Schicksals anzuwenden; er wird, ich verspreche es lhnen, das
ganze Gebaude der asthetischen Kunst und der noch
schwurigern Lebenskunst tragen. Aber dieser Satz ist auch nur
in der Wissenschaft unerwartet; langst schon lebte und wirkte er
in der Kunst, und in dem Geflhle der Griechen, ihrer
vornehmsten Meister; nur dal} sie in den Olympus versetzten,
was auf der Erde sollte ausgefuhrt werden. Von der Wahrheit
desselben geleitet liessen sie sowohl den Ernst und die Arbeit,
welche die Wangen der Sterblichen furchen, als die nichtige
Lust, die das leere Angesicht glattet, aus der Stirne der seligen
Gotter verschwinden, gaben die ewig zufriedenen von den
Feleln jedes Zweckes, jeder Pflicht, jeder Sorge frey, und
machten den Mussiggang und die Gleichgultigkeit zum
beneideten Loose des Gotterstandes: ein blofd menschlicherer
Nahme flur das freyeste und erhabenste Seyn. Sowohl der
materielle Zwang der Naturgesetze, als der geistige Zwang der
Sittengesetze verlor sich in ihrem héhern Begriff von
Nothwendigkeit, der beyde Welten zugleich umfaldte, und
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aus der Einheit jener beyden Nothwendigkeiten gieng ihnen erst
die wahre Freyheit hervor. Beseelt von diesem Geiste I6schten
sie aus den Gesichtszugen ihres ldeals zugleich mit der Neigung
auch alle Spuren des Willens aus, oder besser, sie machten
beyde unkenntlich, weil sie beyde in dem innigsten Bund zu
verknupfen wuldten. Es ist weder Anmuth noch ist es Wurde,
was auf dem herrlichen Antlitz einer Juno Ludovisi zu uns
spricht; es ist keines von beyden, weil es beydes zugleich ist.
Indem der weibliche Gott unsre Anbetung heischt, entztindet das
gottgleiche Weib unsre Liebe; aber indem wir uns der
himmlischen Holdseligkeit aufgeldf3t hingeben, schreckt die
himmlische Selbstgenigsamkeit uns zurlck. In sich selbst ruhet
und wohnt die ganze Gestalt, eine vollig geschlossene
Schopfung, und als wenn sie jenseits des Raumes ware, ohne
Nachgeben, ohne Widerstand; da ist keine Kraft, die mit Kraften
kampfte, keine Bl6Re, wo die Zeitlichkeit einbrechen kénnte.
Durch jenes unwiderstehlich ergriffen und angezogen, durch
dieses in der Ferne gehalten, befinden wir uns zugleich in dem
Zustand der hochsten Ruhe und der hochsten Bewegung, und
es entsteht jene wunderbare Ruhrung, fur welche der Verstand
keinen Begriff und die Sprache keinen Namen hat.
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Sechzehnter Brief.

Aus der Wechselwirkung zwey entgegengesetzter Triebe, und
auf der Verbindung zwey entgegengesetzter Principien haben
wir das Schone hervorgehen sehen, dessen hochstes Ideal also
in dem maoglichstvollkommensten Bunde und Gleichgewicht der
Realitat und der Form wird zu suchen seyn. Dieses
Gleichgewicht bleibt aber immer nur Idee, die von der
Wirklichkeit nie ganz erreicht werden kann. In der Wirklichkeit
wird immer ein Ubergewicht des Einen Elements (iber das
andere ubrig bleiben, und das hochste was die Erfahrung leistet,
wird in einer Schwankung zwischen beyden Principien bestehen,
wo bald die Realitat, bald die Form uberwiegend ist. Die
Schonheit in der Idee ist also ewig nur eine untheilbare einzige,
weil es nur ein einziges Gleichgewicht geben kann; die
Schonheit in der Erfahrung hingegen wird ewig eine doppelte
seyn, weil bey einer Schwankung das Gleichgewicht auf eine
doppelte Art, nehmlich disseits und jenseits, kann Ubertreten
werden.

Ich habe in einem der vorhergehenden Briefe bemerkt, auch lafdt
es sich aus dem Zusammenhange des bisherigen mit strenger
Nothwendigkeit folgern, dafl3 von dem Schénen zugleich eine
aufldsende und eine anspannende Wirkung zu erwarten sey:
eine auflosende, um sowohl den Sachtrieb als den Formtrieb in
ihren Grenzen zu halten: eine anspannende, um beyde in ihrer
Kraft zu erhalten. Diese beyden Wirkungsarten der Schonheit
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sollen aber, der Idee nach, schlechterdings nur eine einzige
seyn. Sie soll auflésen, dadurch dal} sie beyde Naturen
gleichférmig anspannt, und soll anspannen, dadurch daf sie
beyde Naturen gleichformig auflost. Indem sie zugleich mit dem
Sachtriebe auch den Formtrieb in Thatigkeit setzt, hat sie
beyden ihre Grenzen gezogen; indem sie beyde durcheinander
in Schranken halt, hat sie beyden die gehorige Freyheit
gegeben. Dieses folgt schon aus dem Begriff einer
Wechselwirkung, vermoge dessen beyde Theile einander
zugleich nothwendig bedingen, und durch einander bedingt
werden, und deren reinstes Produkt die Schdnheit ist. Aber die
Erfahrung bietet uns kein Beyspiel einer so vollkommenen
Wechselwirkung dar, sondern hier wird jederzeit, mehr oder
weniger, das Ubergewicht einen Mangel und der Mangel ein
Ubergewicht begriinden. Was also in dem Ideal-Schénen nur in
der Vorstellung unterschieden wird, das ist in dem Schonen der
Erfahrung der Existenz nach verschieden. Das Idealschdne,
obgleich untheilbar und einfach zeigt in verschiedener
Beziehung sowohl eine schmelzende als energische
Eigenschaft; in der Erfahrung giebt es eine schmelzende und
energische Schdnheit. So ist es und so wird es in allen den
Fallen seyn, wo das Absolute in die Schranken der Zeit gesetzt
ist, und Ideen der Vernunft in der Menschheit realisiert werden
sollen. So denkt der reflektirende Mensch sich die Tugend, die
Wabhrheit, die Gluckseligkeit; aber der handelnde Mensch wird
bloR Tugenden Uben, blo® Wahrheiten fassen, blof3 glickselige
Tage geniessen. Diese auf jene zurtick zu fuhren — an die Stelle
der Sitten die Sittlichkeit, an die Stelle der Kenntnisse die
Erkenntnil}, an die Stelle des Gluckes die Gluckseligkeit zu
setzen, ist das Geschaft der physischen und moralischen
Bildung;
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aus Schonheiten Schonheit zu machen, ist die Aufgabe der
asthetischen.

Die energische Schonheit kann den Menschen eben so wenig
vor einem gewissen Uberrest von Wildheit und Harte bewahren,
als ihn die schmelzende vor einem gewissen Grade der
Weichlichkeit und Entnervung schitzt. Denn da die Wirkung der
erstern ist, das Gemuth sowohl im physischen als moralischen
anzuspannen und seine Schnellkraft zu vermehren, so geschieht
es nur gar zu leicht, daf® der Widerstand des Temperaments und
Charakters die Empfanglichkeit fur Eindricke mindert, daf® auch
die zartere Humanitat eine Unterdrickung erfahrt, die nur die
rohe Natur treffen sollte, und dafl die rohe Natur an einem
Kraftgewinn Theil nimmt, der nur der freyen Person gelten sollte;
daher findet man in den Zeitaltern der Kraft und der Fulle das
wahrhaft Grol3e der Vorstellung mit dem Gigantesken und
Abentheuerlichen und das Erhabene der Gesinnung mit den
schauderhaftesten Ausbrichen der Leidenschaft gepaart; daher
wird man in den Zeitaltern der Regel und der Form die Natur
eben so oft unterdruckt als beherrscht, eben so oft beleidigt als
ubertroffen finden. Und weil die Wirkung der schmelzenden
Schonheit ist, das Gemuth im moralischen wie im physischen
aufzuldsen, so begegnet es eben so leicht, daly mit der Gewalt
der Begierden auch Energie der Gefuhle erstickt wird, und daf}
auch der Charakter einen Kraftverlust theilt, der nur die
Leidenschaft treffen sollte: daher wird man in den sogenannten
verfeinerten Weltaltern Weichheit nicht selten in Weichlichkeit,
Flache in Flachheit, Korrektheit in Leerheit, Liberalitat in
WillkUhrlichkeit, Leichtigkeit in Frivolitat, Ruhe in Apathie
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ausarten, und die verachtlichste Karrikatur zunachst an die
herrlichste Menschlichkeit grenzen sehen. Fur den Menschen
unter dem Zwange entweder der Materie oder der Formen ist
also die schmelzende Schonheit Bedurfnifd, denn von Grosse
und Kraft ist er langst geruhrt, ehe er fur Harmonie und Grazie
anfangt empfindlich zu werden. Fur den Menschen unter der
Indulgenz des Geschmacks ist die energische Schonheit
Bedurfni3, denn nur allzugern verscherzt er im Stand der
Verfeinerung eine Kraft, die er aus dem Stand der Wildheit
hertberbrachte.

Und nunmehr, glaube ich, wird jener Widerspruch erklart und
beantwortet seyn, den man in den Urtheilen der Menschen uber
den Einfluy des Schoénen, und in Wirdigung der asthetischen
Kultur anzutreffen pflegt. Er ist erklart, dieser Widerspruch,
sobald man sich erinnert, dal} es in der Erfahrung eine
zweyfache Schonheit giebt, und dall beyde Theile von der
ganzen Gattung behaupten, was jeder nur von einer besondern
Art derselben zu beweisen im Stande ist. Er ist gehoben, dieser
Widerspruch, sobald man das doppelte Bedurfnil® der
Menschheit unterscheidet, dem jene doppelte Schonheit
entspricht. Beyde Theile werden also wahrscheinlich Recht
behalten, wenn sie nur erst miteinander verstandigt sind, welche
Art der Schonheit und welche Form der Menschheit sie in
Gedanken haben.

Ich werde daher im Fortgange meiner Untersuchungen den
Wegq, den die Natur in asthetischer Hinsicht mit dem Menschen
einschlagt, auch zu dem meinigen machen, und mich von den
Arten der Schonheit zu dem Gattungsbegriff derselben erheben.
Ich werde die Wirkungen der
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schmelzenden Schonheit an dem angespannten Menschen, und
die Wirkungen der energischen an dem abgespannten prufen,
um zulezt beyde entgegen gesetzte Arten der Schonheit in der
Einheit des lIdeal-Schdnen auszuldschen, so wie jene zwey
entgegengesetzten Formen der Menschheit in der Einheit des
Ideal-Menschen untergehn.

Die Fortsetzung folgt.






